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Wstep

skich 16z Prometei i Gai Aeterny, nalezacych do Wielkiej Zenskiej

Lozy Francji $wietowaé w listopadzie dwudziestolecie zorgani-
zowane]j masonerii kobiecej w Polsce. Ile mialydmy planéw, kto mial nie
u$wietni¢ naszych uroczystosci... I nagle wiosng, wraz z ogloszeniem
pandemii, dostownie w ciagu kilku dni zmienila sie cala epoka, a wraz
z nig optyka tego, co wazne, a co niewazne.

Tak sie cieszyly$my na rok 2020. Mialy$my z siostrami z warszaw-

Od kilku miesiecy pracowalam nad ksiazka pt. SUKNIA [ FARTUSZEK.
Z dziejow wolnomularstwa kobiecego w Polsce XVIII-XXI w. Dodam dla
porzadku, ze sam tytul wymyslitam juz w 1996 roku, kiedy to w ramach
Biblioteczki ,Wolnomularza Polskiego” ukazata sie niewielka broszurka
mego autorstwa poswiecona wolnomularstwu kobiecemu. Wracajac do
meritum. Teksty — wybratam najciekawsze deski lozowe Gajek i Promete-
jek, publikowane przez lata w wiekszosci na tamach ,Wolnomularza Pol-
skiego” — ulozylam tematycznie, mys$latam juz nad stosownym Wstepem,
gdy nagle... spadl na nas wirus! Nowym okiem spojrzalam na swoja do-
tychczasowa prace i — toutes proportions gardées — poczutam sie jak Mic-
kiewicz na paryskim bruku, gdy pisal stowa, ktére przeszly do historii:
,Litwo, ojczyzno moja”... Caly $wiat fizyczny i duchowy naszych lozowych
spotkan: siostrzenstwo, deski, dyskusje, agapy, nabraly catkiem nowego



wymiaru. I moja praca nabrata innego wymiaru. Zanurzylam sie w tamte
lata jak w ozyweczej kapieli, $nigc prawdziwy sen na jawie.

W tych dniach pelnych emocji i strachu, przyszedt mi takze w jednym
ol$nieniu pomyst na okladke ksiazki. Ot6z dwanasie lat wcze$niej, na
starej czarnej desce, namalowalam obraz pt. Masonka. Potem cienka
konturéwka dorysowatam do niego na dole malutki zaglowiec i podpisa-
fam: Odysea. Bylo to symboliczne przedstawienie mojej osobistej drogi
masonskiej, dugiej, bo wraz z kolezanka Agnieszka inicjowana zostalam
w paryskiej lozy R6za Wiatrow we wrzeéniu 1993 roku.

Deski, ktére skladaja sie na SUKNIE [ FARTUSZEK pokazuja szeroki
obszar zainteresowan siostr Gai i Prometei. Sg rozwazania symbolicz-
ne i filozoficzne, etyczne i ekologiczne. Sa refleksje historyczne na temat
drogi, ktéra przeszty wolnomularki od zakazu uczestnictwa w lozowych
pracach, zawartego w Konstytucji Andersona, az po dzien dzisiejszy. Na
tej drodze istnialy i loze nie w pelni suwerenne, tzw. adopcyjne, o czym —
goScinnie — pisze Katarzyna Jarzyna.

W historii polskiej masonerii co rusz zdarzaly sie dtuzsze lub krétsze prze-
rwy spowodowane burzliwymi wydarzeniami historii, jeszcze trudniejszg,
emancypacyjng droge przeszly masonki. Samodzielne i w pelni suwerenne
loze kobiece to zjawisko w kraju nad Wislg stosunkowo nowe. Od pierw-
szej inicjacji Polek w Paryzu uptynelo dwadzie$cia osiem lat, a od zapale-
nia $wiatet pierwszej lozy Prometei dwadzie$cia jeden. Jak wspomniatam
na samym poczatku, obchody dwudziestolecia, jak miliony innych przed-
siewzieé na calym $wiecie, zostaly zastopowane przez pandemie. Kolejne
miesigce owocowaty w Polsce pracami badZz parapracami 16z o charakterze
wirtualnym. Spotykala sie takze Prometea, Gaja Aeterna powolala swoja
Pracownie Wirtualng. Podtrzymywano kontakty, ,odwiedzano sie” w in-
nych, zaprzyjaznionych lozach, ale prace w realu ustaly.

W chwili, gdy pisze te stowa, z wolna wracamy do normalnej rzeczywi-
stosci lozowej, ale ciggle nic nie jest jasne — ani kolejny etap pandemii,
ani nasze przedsiewziecia z tym zwiazane. Rodza sie za to tysiace pytan:
co przeniesiemy z czaséw pandemii do naszego normalnego, wolnomu-
larskiego zycia? Kiedy w ogéle wréci ta normalno$é czy raczej ,nowa
normalno$é¢’? Co okaze sie trwale, a co uludne? Jak i czy sie zmienig




kontakty masonskie na calym $wiecie? Czy nastapia zmiany w organiza-
cji obediencji wolnomularskich zrodzonych w zupelnie innych czasach?
Nie znamy odpowiedzi na zadne z nich. Jednak niezaleznie od tego, co sie
wydarzy, musimy w naszych glowach i sercach przenie$¢ w nowe czasy
nasze wolnomularskie idealy, bo one pozostana niezmienne.

Reasumujac: jeszcze nie wiem, kiedy — jak Odys — przybijemy do rodzin-
nej Itaki, ale wiem, ze nasze wolnomularskie warto$ci: Wolno$é — Réw-
no$¢ — Braterstwo/Siostrzenstwo nie rozsypia sie w proch i pyl, lecz roz-
blysna na nowo pelnym Swiatlem. Od kazdej siostry, od kazdego z braci
zalezy, jak jasne bedzie to Swiatlo.

S:. Miroslawa Dolegowska-Wysocka

Czcigodna Mistrzyni Sz: L:. Prometea w latach 2010-2013, Czcigodna Mistrzyni
Sz.L:. Gaja Aeterna od 2019 roku.

25 wrzesnia 2021r.
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Pionierki z loz
adopcyjnych
w XVIII-XIX wieku

polska masonerig kwestia kobiet i polskiego wolnomularstwa ad-

opcyjnego, czyli kobiecego, jest ciggle stabo opracowana, a przez
to malo znana. Jak dotad pozostawala poza orbita naukowych dociekan.
W swoich poszukiwaniach nie dotarlam do opracowan, ktére mogltyby
stanowi¢ kompendium wiedzy na temat dziejéw kobiet w poczatkach
polskiego wolnomularstwa, charakterystyki cztonkin 16z, do ktérych na-
lezaty czy roliich obecno$ci w $wiecie Sztuki Krélewskiej. Przede wszyst-
kim wiele wskazuje na to, ze zachowaly sie nieliczne zrédla, dotyczace
tego problemu. Materialy powstale w poczatkowych latach dziatalnosci
masonerii polskiej zaginety badz ulegly zniszczeniu podczas zawirowan
politycznych (rozbiory, powstanie kosciuszkowskie, ostateczny upadek
Rzeczypospolitej). Kolejnym powodem moze byé¢ marginalizowanie, jak
sie wydaje, przez samg organizacje dzialalnosci i znaczenia polskich 16z
kobiecych w poréwnaniu z meskimi, w poczatkowym okresie ich funk-
cjonowania. Zlozy¢ sie na to mogly takie czynniki, jak éwczesna pozycja
kobiet, rzemies$lnicza tradycja wolnomularska i miejsce, z ktérego wywo-
dzi sie caly ruch - osiemnastowieczna Anglia. Zapis w pierwszej Konsty-
tucji masonskiej Wielkiej Lozy Londynu z 1723 roku méwil, ze wolno-
mularz powinien byé dobrym, prawym i uczciwym czlowiekiem honoru,
dzentelmenem najwyzszej préby lub wybitnym uczonym, architektem
czy artystg. Mimo gloszonych przez braci hasel tolerancji i réwnosci,
w szeregi masonéw dopuszczano jedynie osoby o szlacheckich korze-
niach, wolno urodzone, kierujace sie rozsadkiem i bedgce w dojrzalym
wieku. Masonem nie mogly zosta¢ osoby niemoralne i skandalicznie sie
prowadzace. Zakaz objal ponadto niewolnikéw, osoby okaleczone badz
z defektami ciala oraz kobiety. Powodem tego byl niepelnoprawny sta-

Trzeba przyznaé, ze przy daleko juz posunietych badaniach nad
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tus takich oséb i brak mozliwosci samodzielnego stanowienia o sobie.
W elitarnym i idealnym $wiecie wolnomularzy angielskich nie pozwa-
lano réwniez na podejmowanie tematu kobiet podczas zebran adeptow.
Skad ten zakaz? Sadzono, ze poruszanie tego tematu mogto powodowaé
konflikty, niezdrowa rywalizacje i podzialy wsréd braci, poniewaz ,na
gruncie masonskiej utopii kobieta uwazana jest za zywiol destrukcyjny,
zrodlo wystepku” (Tadeusz Cegielski, Ksiega Konstytucji 1723 roku i po-
czqgtki wolnomularstwa spekulatywnego w Anglii. Geneza - Fundamenty -
Komentarze). Identyfikowano je z pierwiastkiem, ktéry powoduje chaos.
Dlatego drzwi lozy — miejsca kosmicznego tadu, porzadku i harmonii, zo-
staly zamkniete przed przedstawicielkami plci pieknej. Dopiero moment
pojawienia sie Sztuki Krélewskiej na kontynencie i jej wykietkowanie na
gruncie kultury francuskiej otworzyty furtke dla powstania wolnomular-
stwa adopcyjnego.

Ramy czasowe artykutu otwiera rok 1768, czyli moment udokumentowa-
nego pojawienia sie pierwszej polskiej placowki adopcyjnej, zamyka za$
rok 1821, w ktérym car Aleksander I wydal decyzje kasaty organizacji
wolnomularskich. Na koncu znajduje sie réwniez indeks kobiet-wolno-
mularek oraz indeks 16z adopcyjnych wraz z placéwkami meskimi, przy
ktérych byly otwierane.

Historia i statystyka 16z adopcyjnych

Wykaz polskich 16z wolnomularskich oraz ich cztonkéw w latach 1738-1821
poprzedzony zarysem bistorii wolnomularstwa polskiego i ustroju Wielkiego
Wschodu Narodowego Polskiego Stanistawa Malachowskiego-Lempickie-
go wraz z Uzupelnieniem i Aneksami Ludwika Hassa sg jedynymi doku-
mentami, w ktérych znajdziemy dane liczbowe cztonkéw 16z w nich pra-
cujacych od zalozenia wolnomularstwa na ziemiach polskich do momentu
ich kasaty w 1821 roku. Co wazne, wykazy te nie odnotowuja wszystkich
nazwisk adeptéw. Sam Malachowski-Lempicki twierdzil, ze ze wzgledu
na tajemniczo$¢ ruchu i zniszczenie zrédel, sporzadzenie pelnego spisu
wolnomularzy polskich byloby rzecza niemozliwa. Dane liczbowe poda-
ne w artykule nie sg zatem odzwierciedleniem stanu faktycznego, daja
jednak mozliwo$¢ wzglednej orientacji w liczebnosci 16z, w tym takze 16z
adopcyjnych.



Poczatki polskiego wolnomularstwa to lata dwudzieste XVIII wieku.
Byl to okres intensywnych kontaktéw Rzeczypospolitej z Francja oraz
silnych wpltywoéw kultury francuskiej. Panowala ona na gruncie intelek-
tualnym i politycznym, dzieki chwale oreza i dziatalno$ci dyplomatycz-
nej, luksusowi, a takze literaturze, sztuce i dorobkowi cywilizacyjnemu.
Poza tym Polacy czesto podrézowali nad Sekwane. Ich wojaze mialy
charakter towarzysko-rozrywkowy lub edukacyjny. Wielu brato udziat
w sojuszniczych kampaniach wojskowych. Stykali sie przez to z kultu-
ra francuska, glosami weczesnego O$wiecenia oraz francuskimi braémi
w fartuszkach. We Francji wielu z nich zostalo inicjowanych. Do kraju
wracali zatem wyposazeni w wolnomularskie dyplomy, zapisy rytuatéw
i przepiséw lozowych. Nic zatem dziwnego, ze Ars Regia przybyla do
Rzeczypospolitej z Paryza, a nie z Londynu — kolebki Sztuki Krélew-
skiej. To rowniez francuska masoneria dala poczatek wolnomularstwu
adopcyjnemu. W 6wczesnych czasach bardzo popularne byly salony
artystyczne, prowadzone przez Francuzki z arystokratycznych kregow.
Nie mozna im odméwié¢ znaczacego wplywu na zycie kulturalne i kre-
owanie nowego stylu bycia. Dlatego w odréznieniu od wolnomularstwa
angielskiego, w ktérym zycie spoleczne mialo charakter typowo meski,
regula nieprzyjmowania kobiet do 16z stanowila tutaj problem, z kt6-
rym postanowiono sobie poradzié. Poczawszy od lat czterdziestych
XVIII wieku zaczely powstawaé¢ parawolnomularskie placéwki, ktére
przyjmowaly zaréwno mezczyzn, jak i kobiety. Byly to inicjatywy stricte
towarzyskie i stuzyty przyjemnemu spedzaniu czasu. Analogiami z ma-
sonerig byly rytualy, stopnie oraz przysiegi skladane podczas inicjacji.
Placowki te uformowaly zatem grunt dla wolnomularstwa kobiecego.
7 czasem przy lozach meskich zaczeto otwieraé¢ adopcyjne warsztaty
kobiece. Cieszyly sie duza popularno$cig w Srodowisku artystyczno-li-
terackim i arystokratycznym francuskiej stolicy. Gdy ich sita i pozycja
stawaly sie coraz bardziej znaczace, zaczely wywieraé¢ wpltyw na decy-
zje przewodniczacych paryskiej masonerii. W 1774 roku ich dziatalnosé
zostala uznana przez Wielki Wschéd Paryza, ktéry objal je swoim pa-
tronatem. Przygotowano jednak przepisy ograniczajace samodzielno§é
placéwek adopcyjnych, m. in. podwdjne obsadzanie godnosci (loza po-
siadala zaréwno Wielka Mistrzynie, jak i Wielkiego Mistrza), kierowa-
nie posiedzeniami przez przewodniczacego lozy meskiej, przy ktérej
funkcjonowal warsztat adopcyjny.

1
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W Polsce aktywno$é wolnomularskg odnotowuje sie juz w czasach sa-
skich. Pierwsza (zaréwno w kraju, jak i w $rodkowo-wschodniej czesci
Europy) placéwka o masonskim charakterze bylo najprawdopodobniej
Bractwo Czerwone. Nalezeli do niego kobiety i mezczyzn z kregu elit
i wielkoszlacheckiej warstwy spoleczenstwa. Jego czlonkinia byla hrabi-
na Schwerin, Zona posla pruskiego w Wiedniu, przewodniczacego ber-
linskiego stowarzyszenia wolnomularzy. Jako jedyna znajduje sie réw-
niez w Uzupetnieniach Hassa do Wykazu Matachowskiego-t.empickiego.
W dostepnych zZrédiach nie znalaztam informacji o pozostalych kobie-
tach zasiadajacych w szeregach Czerwonego Bractwa. Niewiadoma sta-
nowi réwniez podana w Wykazie loza adopcyjna przy Trzech Braciach.
Malachowski-Lempicki podaje tam, ze placéwka istniala w 1767 roku,
przy reaktywowanej lozy meskiej. Nie wymienia jednak zadnego nazwi-
ska. Zdaniem Hassa, warsztat ten mogl wywodzi¢ sie z tego samego nur-
tu, co Bractwo Czerwone, nie wiadomo jednak, czy w Trzech Braciach
inicjowano kobiety, co stawia pod znakiem zapytania teze Malachowskie-
go-Lempickiego o lozy adopcyjnej przy Trzech Braciach. Zapewne nie
zachowat sie zaden dokument odnotowujacy nazwiska kobiet nalezacych
do tej placowki.

Rozkwit warsztatéw i dzialalno$ci wolnomularskich na ziemiach polskich
nastapit za czaséw Stanislawa Augusta Poniatowskiego. Masoneria nie
miala wtedy znaczgcego wplywu, stanowila raczej modna obyczajowa
nowinke.

W Wykazie Malachowskiego-Fempickiego figuruje loza adopcyjna bez
nazwy. Wiadomo, ze pracowala w lokalu lozy Sarmata i nalezaly do niej
m.in. krajczyna Teresa Potocka, baronowa le Fort i panna Aloy. Wedtug
Hassa, byla to pierwsza loza adopcyjna w Polsce i, czym mozemy sie po-
szczycié¢, najprawdopodobniej pierwsza kobieca placéwka wolnomularska
w Srodkowo-wschodniej cze$ci Europy. Prace rozpoczela w potowie roku
1768. Obie placowki (meska i adopcyjna) skupiaty wokét siebie adeptéw
i adeptki z kregéw szlacheckich. Wéréd cztonkéw meskiej lozy znalezli sie
ksigze Adam Kazimierz Czartoryski, hrabia Alojzy Fryderyk Briihl czy
prymas Gabriel Podoski. Sktad osobowy lozy adopcyjnej takze stanowi-
ly najwieksze damy éwezesnej elity — m.in. wspomniana juz Anna Teresa
z Ossolinskich Potocka — obrana na dozorczynie lozy, w Paryzu okrzyk-
nieta mianem ,la belle Polonaise”, znana réwniez z efektywnosci snucia



intryg mitosnych i politycznych. Kolejna stoleczna pieknosé, Luiza Aloe,
zona Aleksandra Roznieckiego, a nastepnie Jana Potockiego, pelnita funk-
cje dozorczyni, a od 1770 roku przewodniczacej lozy. Kolejne adeptki to
Anna z Rzewuskich Humiecka — zona Jézefa, miecznika koronnego, ktéra
réwniez pekila funkcje przewodniczacej, oraz Izabella z Czartoryskich
Lubomirska, czyli jedna z najbardziej wplywowych dam epoki. Zastuzyla
sobie na taka opinie dzieki btyskotliwej inteligencji, mecenatowi nad sztu-
ka i dzialalnosci kulturalnej, wplywom na polityke ,Familii” oraz planom
wydania jej za Stanistawa Augusta Poniatowskiego. ,Blekitna Dama” (bo
tak tez ja nazywano) miala by¢ juz wczesniej inicjowana w Anglii, pod-
czas podrézy po Europie w latach 1756-1760 w towarzystwie meza Sta-
nistawa Lubomirskiego, réwniez wolnomularza. Kolejna przedstawicielka
starszego pokolenia adeptek byla zZona barona Pierre’a Le Forta — Anna.
W grupie mlodych siéstr pierwszej lozy adopcyjnej znalazly sie reprezen-
tantki éwezesnej elity towarzyskiej Warszawy. Poza takimi rozrywkami jak
festyny i salony, to mlode pokolenie zajmowalo sie réwniez dzialalnoscig
kulturalno-artystyczna, realizujaca sie we wlasnym, amatorskim zespole
teatralnym. Poza pieknymi mtodymi masonkami w jego skladzie znalezli
sie bracia Heykingowie — mlodzi baronowie inflanccy, oraz brat ambasa-
dora carskiego Mikolaja Repnina. Niestety, nie sg znane nazwiska mlodych
adeptek. Malachowski-Eempicki i Hass podajg w sumie pie¢ cztonkin lozy
adopcyjnej przy Cnotliwym Sarmacie, tj. Anne Terese z Ossolinskich Po-
tocka, Luize Aloe (primo voto Aleksandrowa Rozniecky, secundo voto Ja-
nowa Potocka), Anne z Rzewuskich Humiecky, Izabelle z Czartoryskich
Lubomirska oraz Anne Le Fort.

Dosy¢ wcezesne utworzenie pierwszego warsztatu kobiecego $wiadczylo
o dokonujgcym sie postepie w kulturze i $wiadomosci polskiej magnate-
rii. Juz nie tylko salony, spotkania towarzyskie, festyny i teatry, ale takze
loze adopcyjne staly sie miejscem aktywnosci kobiet i ich uczestnictwa
w zyciu spotecznym Rzeczypospolitej. Byl to by¢ moze poczatek emancy-
pacji i kolejny etap ujednolicania pozycji, uprawnien i przywilejéw kobiet
i mezczyzn. Takie novum musialo budzié¢ opér wsréd konserwatywnych
i bardziej zakorzenionych w tradycji Ars Regia braciach. Nie zatrzymalo to
jednak rozwoju warsztatéw kobiecych.

W 1780 roku istniejaca od lat adopcyjna stoleczna placéwka zosta-
la wznowiona i zreorganizowana. Od momentu uroczystej inauguracji
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w maju 1782 roku nosilta nazwe Grande Loge d’Adoption sous le Climat de
Varsovie (Wielka Loza Adopcyjna pod Klimatem Warszawy), a nastep-
nie, najprawdopodobniej w 1785 roku, zmienita nazwe na bardziej odda-
jaca charakter jej dzialalnosci: Grande Loge de la Bienfaisance au Grand
Orient du Varsovie (Wielka Loza Dobroczynnosci na Wielkim Wschodzie
Warszawskim). Posiadata rytual podobny do meskiego trzeciego stopnia.
Jego opracowania podjal sie Karol Henryk Heyking, wieloletni wolnomu-
larz. Jak podaje Hass, rytual i jego symbolika opieraly sie na popularnej
w epoce O$wiecenia historii Hypatii z Aleksandrii, znanej z tolerancji re-
ligijnej 1 umilowania nauki niezwyklej kobiety parajacej sie astronomia,
filozofia i matematyka, zamordowanej przez thum fanatycznych chrzesci-
jan wypelniajacych dyrektywe biskupa Cyryla. Nie wiemy, skad badacz
zaczerpnal te informacje. Zachowany zapis rytualu Dobroczynnosci
w ksigzce Stanistawa Zaleskiego O masonii w Polsce od roku 1738 do 1822
na Zrédlach wylgcznie masonskich nie odnosi sie do historii Hypatii, ale
nawigzuje do motywoéw biblijnych. Rytuat ten opracowal Ignacy Potocki
w 1783 roku. Mozna zatem przypuszczaé, ze jedna loza mogla posiadaé
kilka scenariuszy rytualnych. Za Wielka Mistrzynie i przewodniczg-
ca lozy Dobroczynno$é obrano Elzbiete z Lubomirskich Potocka, zone
Ignacego. Po $mierci Potockiej w kwietniu 1783 jej miejsce zajeta Teresa
z Poniatowskich Wincentowa Tyszkiewiczowa, bratanica kréla, siostra
i powierniczka ksiecia Jézefa Poniatowskiego, corka wolnomularza ksie-
cia Andrzeja Poniatowskiego. Po niej przewodnictwo w lozy przejela wie-
loletnia wolnomularka, wspomniana juz Anna Teresa Potocka. Zgodnie
z obyczajem w kregach adeptek znalazly sie damy z elity polskiej arysto-
kracji: pani na Pulawach - Izabella z Flemmingéw Czartoryska, czarujaca
i znana takze poza granicami Rzeczypospolitej, jej szwagierka Izabella
z Czartoryskich Lubomirska, dzialajaca w lozy od momentu jej otwar-
cia, oraz jej corki: wspomniana juz Elzbieta Potocka, z mlotkiem Wielkiej
Mistrzyni, Konstancja Malgorzata Rzewuska, zona hetmana Seweryna
i ostatnia, Aleksandra, poslubiona przez Stanistawa Kostke Potockiego.
Mimo ze zrédla tego nie méwia, mozna przypuscié, ze wolnomularka byla
rowniez czwarta corka — Julia, biorac pod uwage fakt, ze poza najblizsza
rodzing masonem byl réwniez jej mgz Jan Nepomucen Potocki — pisarz,
podréznik, autor Rekopisu znalezionego w Saragossie.

Do $wietnego grona sidstr masonek nalezaly réwniez trzy corki kanclerza
wielkiego litewskiego Aleksandra Michala Sapiehy: znana z dowcipu, inte-



ligenciji i elegancji Anna, majaca pretensje do krolewskiego serca, 6wceze-
$nie zona Franciszka Sanguszki, a nastepnie Seweryna Potockiego (tym
samym stala sie synowa Wielkiej Mistrzyni Teresy Potockiej), Karolina,
ktorej pierwszym mezem byl wojewoda belzki Teodor Potocki, a nastepnie
wolnomularz Stanistaw Solttyk, oraz Aniela, zona podkomorzego starodub-
skiego Franciszka Jelskiego. Poza tymi damami wiréd reprezentantek rodu
Potockich znalazly sie: zona Stanistawa Szczesnego — Jézefa, corka Jerzego
Augusta Mniszcha, uznanego wolnomularza starej daty, zalozyciela lozy
w Dukli - Krystyna, zona Piotra Potockiego, starosty szczerzeckiego, Tere-
sa z Czapskich — zona Aleksandra, ministra policji Ksiestwa Warszawskie-
go oraz Ignacego Potockiego, Marianna, najprawdopodobniej druga Zona
Alojzego Fryderyka Briihla. Inne znane z urody badz swojej dzialalnosci
damy, ktére zasilaly szeregi Dobroczynnosci, to Aleksandra z Cieciszow-
skich, zona Jana Pawla Luszczewskiego, Helena z Przezdzieckich Radzi-
willowa, Zona kasztelana wileniskiego Michala, ktéra ol$niewala swoja
niemal krolewska uroda i cenng kolekcja dziet sztuki, Anna ze Scypionéw
Konstantowa Szaniawska, faworyta kréla i przyjaciétka jego siostry Izabel-
li Branickiej. Anna prowadzita salon w domu przy ulicy Miodowej, ktérego
go$¢mi byli przedstawiciele najwyzszych kregéw miejskiej socjety. Zmiany
zachodzace w tym czasie w strukturze spoleczenstwa daly sie zauwazy¢
réowniez w strukturach 16z. Do Dobroczynnosci dotaczyly przedstawicielki
rodzacej sie dopiero w Polsce burzuazji. Byly to zony bogatych bankieréw:
Piotra Karola Teppera — pochodzaca z Francji elegantka Filipina Maria,
z domu Vallentin, Klemensa Berneaux — Ludwika, z domu Chapiseaux de
la Grande oraz Janowa Chaudoir. Loza Dobroczynno$¢ byla najliczniej re-
prezentowang placowka adopcyjna. W Wykazie Malachowskiego-Lempic-
kiego figuruje dwadziescia pieé jej cztonkin.

Wezesniej, w 1779 roku, przy stolecznej lozy Katarzyna pod Gwiazda
P6nocng, prace rozpoczal kolejny warsztat adopcyjny. W jego szeregach
znalazly sie czynne od lat znakomite Siostry. Malachowski-Lempicki
i Hass podaja w sumie sze$¢ adeptek lozy. Sa to: [zabella Lubomirska,
Teresa Potocka, Luiza Aloe (aktualnie zona Aleksandra Roznieckiego,
staro$cina romanowska i wlascicielka débr na Wolyniu) oraz zona het-
mana polnego Seweryna Rzewuskiego — Konstancja, cérka wyzej wspo-
mnianej Lubomirskiej. Inicjowano réwniez nowe uczennice: staro$cine
przyluska Katarzyne Gostynska oraz Kandyde z Lipskich, Zone generala
Antoniego Czapskiego.
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Lozy Dobroczynno$é podlegaly réwniez nowopowstate placowki w Wil-
nie, Lwowie, Dubnie i Poznaniu. Warsztat wilefiski zostat otwarty w 1781
roku. Nosil nazwe Wierno$¢ Doskonala (Fidelité Parfaite), w swoim kregu
skupial arystokratki litewskie, wywodzace sie gléwnie z rodu Radziwil-
16w, oraz zony wybitniejszych cudzoziemcéw. Funkcje Wielkiej Mistrzy-
ni pelnila niejaka baronowa Fersen z Radziwiltow, Wielka Dozorczynia
byla Przezdziecka z Radziwiltéw, a Siostra Straszng Sottanowa z Radzi-
wiltow. W Wykazie udokumentowanych jest w sumie pietnascie nazwisk
czlonkin Doskonalej Wiernosci. W 1782 roku we Lwowie, znajdujacym
sie juz wtedy, po pierwszym rozbiorze, w zaborze austriackim, utworzo-
no loze Szczera Przyjazi. Jej cztonkowie byli silnie zwiazani z Rzeczpo-
spolita, czemu dawali wyraz na przyklad w uroczystych mowach w dzien
imienin kréla Stanistawa Augusta Poniatowskiego. Niestety w kwestii
udziatu kobiet w ruchu wolnomularskim wséréd panéw zabraklo takiej
zgodnos$ci. Mimo sporu pomiedzy jego zwolennikami a przeciwnikami,
w 1785 roku udalo sie utworzy¢ placéwke adopcyjna. Na jej czele stanela
Francuzka Louise de Traversier, pozostajaca w morganatycznym zwigz-
ku z Michalem Wielhorskim, wolnomularzem starej daty, ktéry stal sie
,Najdoskonalszym Protektorem” adopcyjnej Szczerej Przyjazni. Na pod-
stawie Wykazu udalo mi sie ustali¢, ze Mistrzynig Obrzadku byla pani
o nazwisku Augustynowicz, a Mistrzynig Ceremonii réwniez nieznana
z imienia Cruss. Matachowski-F.empicki odnotowuje w sumie pieé¢ na-
zwisk czlonkin tej lozy.

Przy pracujacej w Poznaniu Stalosci Uwieniczonej 11 maja 1785 roku
otworzono placowke adopcyjna. Wykaz nie podaje nazwisk przynale-
zacych do tej lozy, mozna jednak przypuszczaé, ze przynajmniej czesé
czlonkin wstapita do utworzonej pézniej poznanskiej placéwki Ogréd
Edenu. Nieznany jest takze sklad osobowy otwartej 12 pazdziernika
1785 roku w Dubnie lozy adopcyjnej przy Doskonalej Tajemnicy.

Od 1783 roku przy lozy Tarcza Péinocna (Bouclier du Nord) na Wscho-
dzie Warszawy zapalono $wiatla warsztatu adopcyjnego. Posiadal jednak
nie w pelni formalny charakter. Dokumenty nie podaja sktadu osobowego
tej lozy.

W 1785 roku uporzadkowano formalne kwestie funkcjonowania 16z adop-
cyjnych. Czlonkowie Najwyzszej Kapituly opracowali regulamin organiza-



cyjny i rytualy dla warszawskiej Dobroczynno$ci. Loza ta stala sie od tego
momentu centralng placéwka adopcyjna, a loze we Lwowie, Dubnie i Po-
znaniu zostaly zalegalizowane przez Wielki Wschod. Druga stoleczna loza
zostala otwarta w styczniu 1786 roku przy warsztacie Gottin von Eleusis. Jej
sklad stanowity gléwnie zony i corki niemieckojezycznych czlonkéw pla-
cowki. Z racji tego, ze nie byl to warsztat polski, w Wykazie nie odnajdziemy
nazwisk jej adeptek.

Przy jedynej pozostajacej poza zwierzchnictwem Wielkiego Wschodu
warszawskiej lozy Dobry Pasterz (Bon Pasteur), wznowionej w 1787 roku,
dzialal warsztat adopcyjny. Obiema lozami kierowat Jean Lucas Toux de
Salverte, kontrowersyjna postaé é6wczesnego $wiata wolnomularskiego.
Swoim warsztatom narzucal mistyczny charakter. W Zrédtach brak na-
zwisk kobiet zasiadajacych w szeregach tej lozy.

Najdalej wysunieta na wschod polska placéwka adopcyjna nosita nazwe
Ciemnosci Rozproszone i zostala otwarta w 1787 roku w Zytomierzu,
pod mlotkiem Waclowej, zony aptekarza. Nie znalaztam informacji o in-
nych czlonkiniach lozy.

Sytuacja we Francji oraz wydarzenia zwigzane z rewolucja francuska
przez dtugi czas przyciggaty uwage catej Europy, takze szeroko rozumia-
nych elit polskich. Zawirowania historyczne odbily sie réwniez w §wiecie
Sztuki Kroélewskiej. Mimo iz tradycja wolnomularska odzegnywala sie od
probleméw $cisle politycznych, to niemozliwym wydawato sie, ze czlon-
kowie 16z, w gléwnej mierze przedstawiciele elity spolecznej i intelektu-
alnej kraju, pozostana obojetni wobec przelomowych dla Europy wyda-
rzen. W czasie zebrania Wielkiego Wschodu w 1789 roku na Wielkiego
Mistrza wybrano marszatka konfederacji litewskiej na Sejm Czteroletni,
a wiec jedna z bardziej zaangazowanych politycznie oséb — Kazimierza
Nestora Sapiehe. Doszlo nawet w historii polskiej masonerii do sytuacji
dotad niespotykanej — tres¢ pierwszego poelekeyjnego okélnika méwita
o udziale wolnomularzy w procesie naprawy sytuacji w kraju i wyzszo-
$ci tej dziatalno$ci nad uczestnictwem w posiedzeniach 16z. Zwieksze-
nie tego zaangazowania, pelnienie godnosci publicznych, udzial w obra-
dach sejmu i politycznych dyskusjach do tego stopnia absorbowato braci
w fartuszkach, ze zycie lozowe z czasem ustalo, wiele placowek uleglo
zamknieciu, w tym nawet daleki od politycznego zaangazowania osro-
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dek Bon Pasteur Touxa. Warszawa, gtéwny osrodek zycia mularskiego,
po wydarzeniach 1792 roku i insurekcji ko$ciuszkowskiej nie byla juz
znaczaca europejskg metropolia. Po drugim rozbiorze stala sie stolicg
panstwa okrojonego, ktérego dalsza egzystencja stala pod znakiem zapy-
tania. Zycie publiczne i towarzyskie zamarlo, a problemy polityczne kraju
pochlonely uwage wiekszosci adeptéw. Zaden warsztat nie pracowal juz
po trzecim rozbiorze. Przez towarzyszaca masonerii otoczke tajemnicy
w lozach widziano zagrozenie rewolucyjnych spiskéw i konspiracji, pod-
sycane rosnaca niechecia wobec ,farmazonéw’, jak coraz cze$ciej zaczeto
nazywa¢ wolnych mularzy. Dlatego na terenach Austrii i Rosji warsztaty
nie mogly dalej pracowaé. Na terenie zaboru pruskiego formalnie nie zo-
staly objete zakazem, jednak stosowano wobec nich rozmaite restrykcje,
ktére utrudniaty normalne funkcjonowanie. Mozna zatozyé, ze placéwki
adopcyjne réwniez zawiesily prace. Zrédla nie podaja informacji o ich
dzialalnos$ci w tym czasie.

Ozywienie w wolnomularskim $wiecie nastapitlo dopiero po ukonstytu-
owaniu sie Ksiestwa Warszawskiego. Cze$¢ 16z na nowo podjeta prace, po-
wstaly réwniez nowe placéwki. W 1810 roku w Warszawie ponownie roz-
poczela prace loza Bouclier du Nord i dzialajaca przy niej loza adopcyjna.
W Poznaniu, przy otwartej dwa lata wczesniej placoéwce Bracia Francuzi
i Polacy Zjednoczeni (Frangais et Polonais réunis) zapalono $wiatla kobie-
cej lozy Ogréd Edenu. Zebrania odbywaly sie w lokalu na Lesznie. Grono
adeptek musiato by¢ calkiem liczne, w Uzupelnieniach Hassa do Wykazu
odnalaztam dziewie¢ pozycji $wiadczacych o przynaleznosci kobiet do
tego warsztatu. Wkrotce tez postanowiono reaktywowaé¢ Wielka Loze Do-
broczynnosci. Dawny Wielki Mistrz Swiatyni Izys, uznany wolnomularz
Ludwik Gutakowski, glos Wielkiego Wschodu, opowiedzial sie za ta ini-
cjatywa i w 1810 roku mianowal na ,Wielka Mistrzynie Wielkiej Lozy Mat-
ki Warszawskiej” Anne z Sapiechéw Sewerynowa Potocka, dawng adeptke
Sztuki Krélewskiej. Jeszcze przed koncem roku oba warsztaty adopcyjne
polaczyly sie w loze Eden. Posiadala ona dwdch opiekunéw: zwigzanego
z Wielkim Wschodem czaséw stanistawowskich Stanistawa Kostke Po-
tockiego oraz Jézefa Wawrzynca Krasinskiego (cztonka Braci Francuzow
i Polakéw Zjednoczonych). Wybér ich dwdch byt wyrazem kompromisu
polaczenia 16z. W lozy Eden znalazly sie masonki starej daty, jak wspo-
mniana juz Anna Potocka, Izabella z Flemingéw Czartoryska, Teresa Po-
tocka z Czapskich i Aleksandra z Lubomirskich, zona Stanistawa Kostki.



Obok nich grono wzbogacaly starsze damy — siostra Wielkiej Mistrzyni
Karolina z Sapieh6w Stanistawowa Soltykowa, Ludwika Klemensowa Ber-
neaux oraz Janowa Chaudoir. Inicjowano réwniez mlode, brylujace w kre-
gach towarzyskich damy: generalowa Jézefe z Solohub6éw Stanistawowsg
Potockg, generalowa Wielhorska, Zofie z Potockich Czosnowska (ostatnig
milo$¢ ksiecia Jozefa Poniatowskiego i matke jego syna) oraz Emilianne
z Bachminskich Michatowa Cichocka. Inne czlonkinie to Karolina z Wa-
lewskich Aleksandrowa Chodkiewiczowa — znana stoteczna pieknosé, oto-
czona zazwyczaj ciasnym wianuszkiem wielbicieli, podlubiona znanemu
amatorowi-chemikowi, Teresa z Oborskich Potocka — zona adiutanta ks.
Jézefa Poniatowskiego, Marcelego, Rozalia Osiniska — obdarzona talentem
scenicznym byla aktorka, zona Ludwika i corka kreatora polskiego teatru
Wojciecha Bogustawskiego, oraz Zwanowa — domniemana cérka Stanista-
wa Augusta Poniatowskiego. Poza nimi Malachowski-Lempicki w Wyka-
zie wymienia jeszcze cztery inne damy, co daje w sumie udokumentowang
liczbe dziewietnastu cztonkin.

W 1810 roku otworzono w Warszawie warsztat kobiecy przy niemieckoje-
zycznej meskiej lozy Swiatynia Stalosci (Halle der Bestindigkeit) noszacy
te sama nazwe. Loza meska miala poczatki w dawnym Zlotym Lichtarzu
(Zum goldenen Leuchter). Nalezeli do niej gléwnie oficerowie i urzednicy
zaboru pruskiego. Polacy przystapili do niej w nielicznym gronie. W lozy
adopcyjnej znalazly sie jedynie kobiety pochodzenia niemieckiego. Nie
nawigzywala stosunkéw z innymi warsztatami, a wérod jej czlonkow
panowaty odrebne obyczaje. Z tego powodu zapewne w Wykazie Mala-
chowskiego-Lempickiego nie figuruje zadne nazwisko zwiazane z ta pla-
coéwka.

W 1811 roku wéréd krakowskich masondéw zrodzit sie zamiar utworzenia
placéwki adopceyjnej przy lozy Przesad Zwyciezony. Przez reprezentanta
lozy przy Wielkim Wschodzie Narodowym Polski, Ksawerego Kossec-
kiego, starano sie uzyska¢ zgode na otwarcie warsztatu. Jednak jak poda-
je Matachowski-ELempicki, brakuje informacji $wiadczacych o funkcjono-
waniu tej lozy adopcyjnej.

Poczatek XIX wieku byt nadal burzliwym okresem historii. Dzialania wo-
jenne Napoleona Bonapartego objely niemal caly kontynent oraz silnie
angazowaly w sprawy Polakéw. Ciggle bylo stychaé¢ echa rewolucji francu-

19



20

skiej. Skomplikowana sytuacja polityczna Europy miata réwniez wplyw na
$wiat wolnych mularzy. Pomimo szerzacych sie podejrzei i traktowania 16z
jako ognisk konspiracyjnych ruchéw rewolucyjnych i narodowowyzwolen-
czych, niektérym polskim placéwkom udalo sie kontynuowaé swoja dzia-
lalno$é, zwlaszcza po wzglednej stabilizacji po kongresie wiedeniskim. Na
przelomie wiekéw zaczely rowniez zachodzi¢ zmiany w §wiatopogladzie
i mentalno$ci. O$wieceniowe zasady racjonalizmu zaczely oddawaé glos
ksztattujagcym sie ideologiom romantycznym. Sprzeciw wobec monarchii
i feudalizmu, a wéréd Polakéw dodatkowo dazenia narodowowyzwolencze,
nowe definicje réwnosci i wolnosci cztowieka — wszystko to wplyneto row-
niez na zmiany w wolnomularstwie. Dotychczas zamkniete drzwi warszta-
téw otworzyly sie dla adeptéw spoza kregu elity spoteczenstwa. Zmienit sie
réwniez obraz brata masona. Na miejsce mistyka, poszukujacego tajemnic
bytu, wstapil obywatel-aktywista. Prace 16z Wielkiego Wschodu Polski sku-
pily sie na filantropijnej dziatalnosci spotecznej. Z inicjatywy wolnomularzy
zostalo powolane Towarzystwo Dobroczynnosci, zajmujace sie dzialalno-
Scig charytatywna. Zbiorki pieniezne przeznaczano juz nie tylko na braci
w potrzebie. Pomoc objela takze positki dla ubogich, zasiltki i stypendia
dla studentéw. Cho¢ Zrédla nie podaja konkretnych przykladéw, to mozna
przypuszczad, ze placéwki adopcyjne, ktérych praca od poczatku zwigzana
byla z filantropig, réwniez braty udzial w dzialaniach spolecznych.

Coraz bardziej popularne hasta wolnosci i rownosci obywateli bez wzgle-
du na ich urodzenie, wptywajace na zwiekszenie liczby adeptéw 16z me-
skich, nie mialy nie mialy przeliczenia w wolnomularstwie kobiecym.
Jedynemu warszawskiemu warsztatowi adopcyjnemu po zamknieciu na
przelomie lat 1812-1813 nie udato sie wznowi¢ prac, jak mialo to miejsce
w czesci 16z meskich. Co prawda zaistnial w kierownictwie pomyst reak-
tywowania placéwki i jej rozbudowy w ,Wielka Loze Adopcyjna Dobro-
czynno$¢”. Przyjeto nawet w tej sprawie uchwale podczas posiedzenia
Wielkiego Wschodu 31 maja 1814 roku i powotano komisje organizacyj-
ng, ktéra miala réwniez opracowaé dla niej rytualy. Plan ten jednak nie
doszed} do skutku. Wedlug Hassa mogto to mie¢ dwa powody. Po pierw-
sze, uprzedzenie magistratury do czltonkostwa kobiet, o czym wzmianki
znajdziemy nawet w wolnomularskich piesniach bankietowych. Przyczy-
na tego mialy by¢ niedyskrecja i negatywny wplyw urokéw plei pieknej
na braci mularzy oraz postawy samych masonek. Po drugie, éwczesne pa-
nie ogarneta nowa fala religijno$ci i surowszych zasad obyczajowosci. Ich



domagania sie przyjecia w kregi masonskie nie byly juz tak intensywne,
do czego przyczynita sie takze antymasonska bulla Piusa VII z sierpnia
1814 roku. Natomiast mlode pokolenie masonek nie miato juz takiej ener-
gii i sity wplywéw, ktére napedzaly dawne ,salonowe lwice”.

Rozporzadzenie ksiecia-namiestnika Jézefa Zajaczka z 25 wrze$nia 1821
roku oraz reskrypt cara Aleksandra z 1/13 sierpnia 1822 roku, zabrania-
jace wolnomularstwa w catym Kroélestwie, to kres otwartej dzialalnoSci
wolnomularskiej. Bracia pracowali jeszcze nieoficjalnie, jednak warsztaty
adopcyjne zostaly definitywnie zamkniete.

Dane statystyczne dotyczace liczby pierwszych polskich wolnomularek
przedstawiatyby sie wiec w $wietle zachowanych Zrédel i informacji juz
z drugiej reki nastepujaco: Malachowski-Lempicki w swoim Wykazie wy-
mienia acznie pieé tysiecy siedemset czterdzieSci osiem czlonkéw 16z wol-
nomularskich pracujacych, przypomne, do kasaty w 1821 roku na ziemiach
polskich, w tej liczbie odnajdziemy pie¢dziesiat pie¢ nazwisk kobiet. W Uzu-
pelnieniach Hassa do Wykazu znajduje sie dwadziescia siedem kobiet na
tysiac sze$éset jedenascie dodanych przez Hassa pozycji. Ponadto w Sekcie
farmazonii Warszawskiej Hassa odnalaztam jeszcze jedno nazwisko, kté-
rego w powyzszych Zrédlach nie podano. W statystyce nie uwzglednialam
anekséw Hassa: Aneksu I dotyczacego os6b zamieszkalych w Krélestwie
Polskim i na Ziemiach Zabranych, a nalezacych tylko do 16z poza tym te-
rytorium oraz Aneksu II uwzgledniajacego mieszkancéw Rzeczypospolitej
w lozach Zachodu, poniewaz interesowaly mnie jedynie placéwki na zie-
miach polskich. Wspomne jedynie, Ze w zadnym z tych anekséw nie podaja
nazwisk kobiet. Problemy w ustaleniu wzglednie precyzyjnej liczby kobiet
stanowia powtarzajgce sie nazwiska bez podania innych danych, np. imie-
nia, nazwiska rodowego czy jakichkolwiek danych o mezu. Uniemozliwia
to w niektérych przypadkach ustalenie, czy mamy do czynienia z jedna,
czy dwiema osobami. Dzieje sie tak na przyklad w przypadku pozycji nr
893 w Wykazie Malachowskiego-Lempickiego. Widnieje tam nazwisko
Genty, kobiety nalezacej do lozy Dobroczynno$é. W Uzupetnieniach Hass
podaje informacje o cztonkostwie Anny Le Fort z domu Genty, Zonie Pio-
tra, ktéra nalezala do lozy Cnotliwy Sarmata. Mogla to by¢ ta sama oso-
ba, ktéra nalezala do obu placéwek, ale nie da sie stwierdzi¢ na pewno, ze
teza ta jest stuszna. Mozna podejrzewaé, ze Izabella z Czartoryskich Lu-
bomirska rowniez pojawia sie podwdjnie. Jako Lubomirska ksiezna mar-
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szatkowa, czlonkini wolnomularstwa angielskiego, i Lubomirska Izabela
ksiezna, cztonkini lozy Dobroczynno$é. Podobna sytuacja dotyczy Przez-
dzieckiej z Radziwitéw (by¢ moze Heleny). Podwdjnie wystepuja ponadto
nazwiska Soltykowej, Palmier, Godard, Osinskiej. Mozna zatem okre§li¢
udokumentowana liczbe kobiet na okolo osiemdziesiat pozycji. Sa to zale-
dwie niecale dwa procent wszystkich czlonkéw. Nalezy jednak pamietaé,
ze wolnomularek na pewno bylo wiecej. Nie zachowaly sie spisy danych
osobowych czlonkin niektérych 16z adopcyjnych. By¢ moze istnialy takze
loze, o ktérych obecnie nic nie wiemy. Te hipotetyczne dane musza nieste-
ty nam wystarczy¢, gdyz z powodu braku Zrédel niemozliwe jest ustalenie

doktadnych statystyk.

Poezja wolnomularska

To nie przypadek sprawil, ze juz w pierwszej konstytucji wolnomular-
skiej ulozonej przez pastora Jamesa Andersona, wkrétce po powstaniu
w 1717 roku w Kroélestwie Wielkiej Brytanii pierwszej Wielkiej Lozy, nie
zabraklo poezji. Jak wida¢, stala sie ona waznym elementem wolnomu-
larskiego obrzedu i wolnomularskich prac juz w poczatkach istnienia tej
organizacji. Dokument, ktéry ukazal sie drukiem 17 stycznia 1723 roku,
zawieral juz zbior kilku wierszy, dzi§ nazywanych ,kanonicznymi”, wy-
korzystywanych w obrzedzie lozowym, ktoéry z czasem byt sukcesywnie
powiekszany.

Pie$ni wolnomularskie funkcjonowaly tylko w rzeczywistosci lozowej. Ich
autorami byli przewaznie cztonkowie masonerii i powstawaly one na za-
méwienie 16z. Dzialo sie tak réwniez w polskim ruchu. Nic dziwnego, bo
wéréd dawnych adeptéw odnajdziemy wielu profesjonalnych literatéw.
Byli to np. Franciszek Dionizy Kniaznin, Wojciech Bogustawski, Ludwik
Osinski, Feliks Gawdzicki, Franciszek Wezyk, Ludwik Adam Dmuszew-
ski czy Kazimierz Brodzinski. Przelozono rowniez na jezyk polski wiele
utworéw niemieckich i francuskich. Poza tym w zbiorach znalazly sie tak-
ze wiersze autoréw spoza kregu wolnomularskiego, na przyklad biskupa
Ignacego Krasickiego. Co cieszy, za piéro chwycilo niemalo amatoréw,
dla ktérych twoérczy kontakt z ars poetica byt czym$ nowym. Nie nalezy
sie zatem dziwié, ze ich twoérczoSci do wyzyn poetyckich zaliczy¢ nie moz-
na. Z drugiej strony wielu masonskim utworom mistrzéw piéra mozna



zarzuci¢ niedoskonato$é. Dlatego nalezy zda¢ sobie sprawe, jakie zada-
nie stalo przed poezja wolnomularska. Miala charakter okoliczno$ciowy
i uzytkowy, stuzyla aktywnemu wykonywaniu, a nie kontemplowaniu.
Wiersze masonskie byly narzedziem do oprawy ceremonii rytualnych
wynikajacych z tradycji obrzedéw. Z racji tego bardzo czesto wykony-
wane byly przy akompaniamencie muzyki. Poetycka prostota wierszy,
a czasem ich nieudolno$é, mogly wynikaé z potrzeby wspolgrania stow
i melodii. Pozwalaly jednak, przez wspdlny $piew zebranych, na silniejsze
oddzialywanie emocji, glebsze przezywanie rytualu i mocniejsze odczu-
cie taczacej zebranych wiezi. Mozna przypuszczaé, ze wiele utworéw to
réowniez efekt indywidualnej potrzeby ekspresji cztonkéw masonerii. Byé
moze chcieli oni poprzez poezje opisac to, co ich aktualnie zajmowatlo, zy-
cie lozowe moglo byé Zrédlem ich poetyckiej refleksji. Z racji swojej wol-
nomularskiej tematyki utwory te mogly zosta¢ wlaczone do masonskich
zbioréw poetyckich, a takze byé wykorzystywane na potrzeby rytuatu.
Jak pisat w swoim artykule Janusz Maciejewski, ,to, co bylo bezposred-
nig, spontaniczna reakcja na takie czy inne wydarzenia spoleczne badz
polityczne, nie wychodzilo na ogét spod piér renomowanych pisarzy, ale
réznego typu amatoréw, zaspokajalo wprawdzie potrzeby okreslonych,
zamknietych $rodowisk (liczbowo zreszta niekiedy duzych), ale nie bylo
najwyzszego lotu pod wzgledem artystycznym. (...) Wszyscy w mniejszym
badz wiekszym stopniu z tego rodzaju tworczoscig wspélzyli, ale zara-
zem nie traktowali jej jako literatury sensu stricto, a za nimi to samo czy-
nili badacze” (Janusz Maciejewski, Literatura okolicznosciowa i uzytkowa
(zamiast wstepu). Wiaze sie to réwniez z innym problemem badawczym
dotyczacym zrédel wolnomularskich. Utwory te nie doczekaly sie dotad
analizy i naukowego opracowania. Zgodnie ze stowami profesora Macie-
jewskiego, ,wszystko, co nie piekne wyrzucano poza obreb (naukowych)
dociekan”. Zatem rézne formy piSmiennicze niebedace literatura piekna,
,sztuka poezji i wymowy” byly przez historykéw i teoretykéw literatu-
ry pomijane i tworzyly ,obszary trzecie literatury”. Stalo sie tak rowniez
z poezja wolnomularska. Dlatego nalezy doceni¢ warto$é przygotowanej
przez Elzbiete Wichrowska Antologii poezji masofiskiej. Jest ona pokaz-
nym wyborem wierszy z zachowanych $piewnikéw wolnomularskich
z pierwszego okresu dzialania polskiej Sztuki Kroélewskiej. Przybliza
jeden z najwazniejszych aspektéw poczatkéw polskiego zycia lozowego
i kultury masonerii, i otwiera tym samym nowe pole badawcze z zakresu
historii literatury i literaturoznawstwa.
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W zwiazku z tym, ze utwory poetyckie stuzyly do oprawy rytuatu lozo-
wego, mialy okreslone funkcje i miejsce w obrzedzie, ktére podyktowane
byly porzadkiem i okoliczno$ciami masonskich spotkan. Rytm pracy lozy
narzucatl wiec tematyke i wplywal tez bezposrednio na klasyfikacje tych
utwordéw. Ale tez trzeba przyznaé, ze posréd wierszy znajduja sie i takie,
ktére dotycza waznych wydarzen politycznych oraz historycznych i maja
charakter patriotyczny. W zbiorach znajduja sie utwory powstale na obcho-
dy zaloZenia i rocznicy instalacji 16z czy na inne masonskie uroczystosci,
jak na przyklad obchody dnia Swietego Jana Chrzciciela. Kolejna grupe
wierszy okoliczno$ciowych stanowia pie$ni zalobne i imieninowe. Jeszcze
w innych utworach znalez¢ mozna wyrazne odwolania do zasad kodeksu
wolnomularskiego (konieczno$ci niesienia pomocy, cnotliwego i prawego
zycia, odrzucenia przesadéw) i idei Wielkiego Budownika Swiata. Ciekawa
grupe stanowia wiersze silnie zwigzane z rytuatem lozowym i konkretnym
momentem w pracy 16z (np. na otwarcie czy na zamkniecie lozy). Naleza
do niej takze tak zwane pie$ni lancuchowe. Adepci wykonuja je wspdlnie,
tworzac ,zywy tancuch”, co ma za zadanie wzmocnié¢ ich poczucie wiezi
i braterstwa. Najliczniejsza grupe stanowig pie$ni bankietowe, czyli utwo-
ry-toasty wykonywane podczas uczt, organizowanych przy okazji r6znych
masonskich uroczysto$ci. Zdaniem profesora Wlodzimierza Lengauera
utwory te wyrastajq z nurtu piesni sympotycznych, ktérych pierwsze zapisy
siegaja VII w p.n.e. Jak dowodzi profesor Lengauer, sam bankiet masonski
podobny jest do starozytnego sympozjonu, ktéry mial rowniez charakter
rytualnego spotkania, podporzadkowanego pewnemu regulaminowi, po-
siadajgcego szczegdlna atmosfere. Natomiast istota poezji towarzyszacej
tym spotkaniom bylo to, ze funkcjonowata w kregu ludzi, ktérych cos a-
czy. Bez watpienia cechy te da sie przypisaé rowniez utworom masonskim.
Z powyzszych powodéw mozna uznaé, ze poezja wolnomularska jest ga-
tunkiem wyrastajacym z kultury antycznej i jednoczes$nie bedacym noéni-
kiem antycznych tradycji.

Istotnym aspektem poezji masonskiej jest jej jezyk. Jest to rowniez jezyk
obrzedu wolnomularskiego. W utworach mozna odnalez¢ wiele odwotan
do symboliki mularskiej - kielni, mlotka, Swiatla, poje¢ Wielkiego Archi-
tekta, Tajemnicy czy Swiatyni, a takze idei i wartosci wolnomularskich:
réwnosci, braterstwa, cnoty i troski o innych. Mozna przypuscié, ze z tych
powoddw juz nie tylko sam zwigzek posiada elitarny charakter, ale réwniez
jego poezja. Aby zrozumie¢ treSci wierszy masonskich, nalezy by¢ wprowa-



dzonym w terminologie mularska i mularskie idealy. Zatem paradoksalnie
te pozornie ,proste” utwory, operujace jednak jezykiem symboli i znakdw,
wymagaja pewnej okreslonej wiedzy i informacji, wtajemniczenia.

Podobnie jak cala organizacja, tak i jej poezja byta w znaczgcym stopniu
sfera meska. Jednak z utworéw tych da sie wyluskaé takze watek kobiecy.
Préobe ukazania jego aspektéw opre na analizie utworéw pochodzacych
z Antologii oraz na wierszach w niej nieuwzglednionych, znajdujacych sie
w Piesniku wolno-mularskim z 1818 roku Tadeusza Wolanskiego.

Refleksje nad watkiem kobiecym w poezji wolnomularskiej warto poprze-
dzi¢ jednak przypomnieniem twérczoSci kobiety, ktéra co prawda z wol-
nomularstwem nie miata nic wspdlnego, ale spod jej piéra wyszty ciekawe
teksty po$wiecone kwestii pojawienia sie na ziemiach polskich masone-
rii, czy tez raczej jej parawolnomularskiej odmiany. Mysle tu o Elzbiecie
Druzbackiej i jej utworze zatytutowanym Na kampaniq franc-masonéw
dla kawaleréw i na kampanie de mops dla dam:

Za mego wieku dwie kompanii weszlo
7 ostatnig moda do Polskiej z Paryza,
Juz tyle czaséw temu lichu przeszlo,
Czy $wiat do konca bliskiego sie zniza?
Franc-mason znaczy wolnego mularza,
Jak mur mocnego w sekcie sekretarza.

Nie wiem, skad jejmos¢ jakas zaszta modna,
Przywidzlszy z sobg mopsa na obrézce,
Znaé, spotecznosci z ludzmi bedac glodna,
Kladzie przy sobie wierno$¢ na poduszce,
Zacheca w order kompaniji mopsa,

Nie majac czleka, przypyta sie do psa.

Kto by mie spytal: co bym z dwojga tego

Obra¢ mySlila, psa czy franc-masona?

Wole cztowieka zawsze, chociaz ztego,

Wszak ludziom z ludZzmi zy¢ rzecz przyrodzona,
Kazdy to przyzna, nie masz my$le¢ na czym,

Ze glupia liga z rodzajem sobaczym.
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Chociaz franc-mason wyklety z ambony,
Przecie za upér jego nikt nie reczy,

Ze od Koéciola bedac odrzucony,

Juz go czart zywcem z potepionym dreczy;
Nie tak skwapliwy Bég na kary nasze,
Zbawi mularza, jak fartuch odpasze.
Szawel, Kosciola przesladowca gtéwny,
Chce go rozrzucié¢ i do szczetu zburzy¢,
Wojuje z Bogiem, jakby mu byt réwny,
Mysli owieczki z owczarnie wykurzy¢;
Co6z mu Bog za to? Z dobroci dowoddéw
Czyni go jeszcze doktorem narodow.

I tak niech bedzie zmiennik, apostata,
Przecie on cztowiek z nie$miertelng dusza,
Niechaj sie z Lutrem, z Kalwinem pobrata,
Czesto go mocne skrupuly ususza.

Mysli nieborak kontrakt czyni¢ z jutrem,
Jakby sie rozstaé¢ z Kalwinem i Lutrem.

Franc-mason przyjazn w sekcie zachowuje
I milo$¢ $wiadcezy nad swym towarzyszem,
Wspomoc blizniego tak sie obliguje,

Jeden drogiego nie cierpie¢ holyszem.

Nie lepszaz przyjazi z takim kameratem,
Niz dla wierno$ci da¢ sie zwaé psubratem?

Bo w tym stworzeniu ni dusza, ni sekta
Miejsca nie znajdzie; podly gust niewiesci,
U ktérej takie psy majq respekta,

Ze go caluje, na kolanach piesci,

Przy tych karesach smrodliwie oddycha
Czy to mops mlody, czy stara mopsicha.

Jesli za wierno$¢ psa kladziesz przy sobie
Na aksamitnym wezglowiu u t6zka,
Ja cie przestrzegam z afektu ku tobie,



Ze $miele przyjdzie twéj domowy stuzka,
Przekupi wierno$¢, mops na mieso lasy,
Przynidslszy z soba kawalek kielbasy.

Wsréd utwordéw panegirycznych, moralizatorskich, religijnych i satyrycz-
nych, ktére wyszly spod jej pidra, znalazla sie ta krytyka masonerii i Za-
konu Mopséw, z ktérymi Druzbacka mogta sie zetkngé lub o nich sie do-
wiedzie¢ na dworach Lubomirskich, Czartoryskich albo Jana Klemensa
Branickiego, na ktorych kolejno przybywala od 1736 roku. Jak wynika
z tre$ci wiersza, autorka oba zjawiska przedstawia jako mody przybyte
z Paryza. Ich kolebka jest zatem europejska kultura zachodnia. Z tresci
wynika, ze w szeregach adeptéw Sztuki Krélewskiej nie znajdowaly sie
kobiety. O ile wolnomularstwo ,meskie” broni sie przed ostrzem jej kry-
tyki, to osad Kompanii Mopséw jest dosy¢ bezwzgledny. Oba zwiazki
budza jednak niepokdj, ich pojawienie sie rodzi pytanie o ,bliski koniec
$wiata”, wyrazony juz w pierwszej strofie. Wolnomularze zostali przeciez
,wykleci z ambony” bulla Klemensa XII z 1738 roku. Autorka poréwnuje
ponadto masonerie do poczatkowej dziatalnosci $w. Pawla z Tarsu (,Sza-
wel, Kosciota przesladowca gléwny”), ktéry potepial Kosciol i religie
chrzes$cijanska. Jednak byt on czlowiekiem i posiadat dusze. Dzieki Bo-
zej lasce nawrdcil sie i zostal Apostotem Narodéw. Na szanse zbawienia
zastuguja réwniez wolnomularze, jesli tylko ,odpasaja fartuchy” — porzu-
ca swoje sekretne rzemiosto. W przekonaniu Druzbackiej nawet zasada
tolerancji religijnej masonéw ma swoje granice. Po dokonaniu kalkula-
cji 1 walce skrupuléw wielu z nich odstgpi zapewne od swoich przygdd
z nurtami protestanckimi i powrdci na fono Kosciola katolickiego. Mowi
o tym w strofach drugiej i kolejnych czterech. Po czym Druzbacka wyra-
za przekonanie, ze jesli mialaby wybieraé¢ mniejsze zlo, to masoneria jest
dla niej czyms$ przystepniejszym, poniewaz opiera sie na zwigzku miedzy
ludZmi, budowanym na trwatym fundamencie przyjazni, mito$ci i pomo-
cy bliznim.

Zakon Mopséw natomiast jest dla niej czyms$ zupelnie zepsutym i zde-
moralizowanym, nazywa go ,sobacza liga”. Po§wieca temu druga stro-
fe utworu, przedstawiajac Kompanie jako modng, zachodnia igraszke
dam zlaknionych towarzystwa i zabawy. Jej krytyka kobiet-mopsic jest
bardzo ostra, bezpardonowa. To ,podly gust niewie$ci” doprowa-
dza do rzeczy tak niebywalych, przywiazanie do czworonogéw, kt6-
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re w tym towarzystwie stanowily przeciez jedynie symbol wiernosci.
Druzbacka ironicznie, wrecz sarkastycznie rozprawia sie z tym aspek-
tem. Twierdzi, i czyni to jakoby w imie przyjazni z czlonkinia Zakonu,
ze wierno$¢ ta moze by¢ bardzo latwo przekupiona kawalkiem kiel-
basy, jest wiec nic nie warta. Co wiecej, autorka zdaje sie sprowadza¢
dzialalno§¢ Mopséw jedynie do sfery alkowy (,jesli za wierno$é psa
kladziesz przy sobie/ Na aksamitnym wezglowiu utézka”), w jej oczach
mogla stanowié¢ jedynie erotyczng zabawke zblazowanej arystokracji.
Ciezko jednak byloby spodziewa¢ sie innego osadu po skromnej i na-
boznej szlachciance, ktéra swoja staro$é¢ postanowila spedzié¢ przy
klasztorze bernardynek w Tarnowie, z czego powodu rado$¢ wyrazata
w swoich wierszach.

Odrzucajac te tradycyjne i konserwatywne oceny, warto traktowaé osiem-
nastowieczna kobieca przynalezno$é do 16z adopceyjnych i Zakonu Mop-
s6w, obok salonéw i skromnego jeszcze Zycia publicznego, jako poszerzenie
ich dzialalno$ci na sfery zarezerwowane dotad wylacznie dla mezczyzn,
a nawet spojrze¢ na nia jako na zalazek kobiecej emancypaciji.

Problem kobiecy w poezji wolnomularskiej nie jest specjalnie wyekspono-
wany, o czym byla juz mowa, ale jednak jest, co istotne, obecny takze w tej
literaturze. Najliczniejsze odniesienia do kobiet odnajdziemy w toastach
pies$ni bankietowych. Sg tam wspominane zaréwno kobiety ,$wiatowe”,
jak i kobiety-masonki. Cze$¢ utworéw to dedykacje po$wiecone siostrom,
niektére z nich napisane zostaty na okoliczno$é¢ odwiedzin mularek w me-
skich lozach badz na spotkania w lozach adopcyjnych. Wspomnienie ko-
biet w ogélnym wymiarze znalazlo sie réwniez w wierszu dedykowanym
Wielkiemu Mistrzowi. W wielu utworach mozna odnaleZé odniesienia do
idei milosci i kobiecoSci, ktére, jak sie okazuje, w Swiadomos$ci masondéw
sq nierozlaczne. Inne utwory wspominaja o kobietach znajdujacych sie
w potrzebie, ubogich, owdowialych, ktére nalezy otoczyé opieka i nies§é
im pomoc. Jeden z wierszy powstal natomiast na okoliczno$¢ $mierci
i pogrzebu Marianny Briithlowej, dotyczy wiec konkretnego wydarzenia
i konkretnej postaci.

Pierwsi wolnomularze stworzyli pokazna ilo§¢ tzw. pie$ni bankietowych, ktére
wykonywano podczas uczt i masonskich przyje¢. Najwyrazniej ta sfera prac
lozowych byla najmilsza braciom w fartuszkach, ale tez bylo to miejsce i mo-



ment, w ktérym poezja szczegdlnie byla potrzebna. Utwory te byly zazwyczaj
sekwencja toastow, przypieczetowanymi ,wystrzalami z armat”, czyli napiciem
sie wina. Gros z nich posiada podzial na role — przewodnig odgrywal zazwy-
czaj Wielki Mistrz. Wiele z tych toastéw bylo wznoszonych na cze$¢ kobiet
i drogich siostrzyczek”, jak na przyklad we fragmencie pierwszego utworu Pie-
$nika, autorstwa brata Tadeusza Wolanskiego:

Jeden glos.
Armaty nabijajcie,
I dobrze wyréwnajcie.

Dwa glosy.
Nasz Mistrzu ukochany,
Twoj rozkaz wykonany.

Wszyscy Bracia.
Niech zyja gorliwi Mularze Rodacy;
Niech kazdy owocu doczeka swej pracy;
Niech zyja Siostrzyczki i lube Luftony;
Poczciwy, choé¢ Laik, niech bedzie stawiony!

Ta finalna strofa wiersza ukazuje pewna hierarchie postaci w §wiadomo-
$ci mularskiej. Pierwsi w kolejnosci sa wspotbracia, dlatego zyczy im sie
tego, co dla nich najwazniejsze — spelnienia owocnej pracy. Po nich wspo-
minane sg siostry masonki i Luftony, wedtug informacji z rytuatu — dzie-
ci wolnomularzy. Na koficu toastu wymienieni sa ,Laicy”, czyli profani.
Z kolejnosci tej wynikaloby, ze siostry mularki sa najwazniejsze dla ma-
sonéw zaraz po nich samych, jednak w ich §wiadomosci zajmuja miejsce
blizsze profanom.

W kolejnej piesni bankietowej, przelozonej z jezyka niemieckiego przez
brata Tadeusza Wolanskiego, wykonywanej z muzyka, réwniez odnaj-
dziemy fragment z toastem za zdrowie wolnomularek:

Jeden glos.

Wezly mitosci ponowié,
Wszyscy.

Pijemy!
Jeden glos.

Lube siostrzyczki pozdrowié,

29



30

Wszyscy.
Pijemy!
Chor.
Chwyciwszy z nas kazdy puchar nalany,
Niech lyknie za zdrowie Siostrzyczki kochanej!

Ostatnia cze$¢ tego wiersza podsumowuje calo$é i brzmi:

Chor.
Za puchar chwyciwszy w uciesznej ochocie,
Wypalmy: Wiernosci, Pieknosci i Cnocie! —

Idea Piekna moze mieé tu podwdjne znaczenie — jest jednym z elemen-
téw triady warto$ci wolnomularskich, ale réwniez mozna ja interpreto-
wac jako alegorie wigzacej mitosci, ,kochanych siostrzyczek” i kobiecoSci.

Kolejnym utworem-toastem wyrazajacym uwielbienie dla kobiet, ale réw-
niez milosci jest Piesi ogélna bankietowa, ktéra z jezyka niemieckiego
przelozyli Tadeusz Wolanski i Henryk Katuzynski. Interesujace zagad-
nienia znajduja sie we fragmencie utworu:

Jeden glos.
Niech zyje Milos¢!

Wszyscy.
Traémy w kielichy!

Jeden glos.
Niech bedzie stala!

Wszyscy.
Na wieki!

Jeden glos.
Zyciem jest milo$¢, miloscia jest zycie!
Kto wiernie kocha swoja Lubag skrycie,
Tego szczesliwosé niezawodna czeka;
Milosé jest dusza w zyciu u cztowieka...

Fragment ten jest w gléwnej mierze toastem na cze$¢ miltosci. Bracia wy-
razaja zyczenie, aby byla ona stalg i wieczna, gdyz jak méwia, ,zyciem jest
mito$é, miloscia jest zycie”. Ma ona zatem dla czlowieka status czego$ dla



niego najwazniejszego — ,duszy”, ktéra wyrdznia go sposrdéd innych istot.
Ta mito$¢ przejawia sie w uczuciu do ukochanej kobiety. Jesli brat darzy
wierna miloscia swoja Luba, dostepuje wtedy najwiekszego szczescia.
Kobieta umozliwia wiec spelnienie milosci i stanowi zrédlo szczescia.
Ponadto moze dawa¢ réwniez ukojenie po trudach prac lozowych, o czym
mowi ostatnia strofa wiersza W Dniu Imienin brata Tadeusza Wolanskie-

go:

A idac noca strudzony,

Od nas w péInocnej cichosci,
W catusach cnotliwej Zony
Kosztuj owoce mitosci!

Jak méwia te cztery wersy, mitosé, jesli jest udzialem ,cnotliwej zony”,
przyniesie stodkie owoce.

Kolejna piesniag opartej na toastach wspominajaca kobiety jest Spiewka
Bankietowa L:.[udwika] D:.[muszewskiego] powstala na obchody dnia §wie-
tego Jana w lozy krakowskiej. Interesujacy fragment znajduje sie w ostat-
niej strofie:

Dla Wolnych Mularzy
Swiatynia jest $wiat,

Ich cnota kojarzy,

7, cnét jasnieje Brat.
Lecz w ten mily dzionek
Tak drogi dla nas,

Za zdrowie Luftonek
Strzelmy trzeci raz...

W tym wesolym utworze, w ktérym bracia wyrazaja swoja rado$é¢ ze
wspolnego $wieta i przypominaja réwniez wolnomularskie zasady, zna-
lazlo sie takze miejsce na uczczenie zdrowia kobiet-luftonek. Swiadczy to
o tym, ze kobiety byty kojarzone i taczone gtéwnie ze strefg $wieta, rado-
$ci, szcze$cia i zabawy. Podobnie rzecz przedstawia sie w anonimowym
utworze, ktéry stuzyl jako noworoczne zyczenia na 1820 rok, zatytulowa-
nym Od BB [braci]:
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Uplynely stare lata,

Nowy rok swéj bieg przyspiesza,
Niech Wielki Budownik Swiata
Réwnie Was Bracia pocieszal
Blogostawi wasze prace,

Wspiera kolumny i mloty,

Daje sprawiedliwa place

Za zashugi, trudy, cnoty.

Co gorliwosci przoduja

Niech sigda na Mistrzéw tronach,
I niech pocieche znajduja

W Braciach, Luftonkach, Luftonach.

Zyczenia te sa w gléwnej mierze pochwala Wielkiego Budownika Swiata,
ktéry blogostawi prace braci, jest podpora w ich symbolicznych budow-
lach, dziele naprawy $wiata, sprawiedliwie wynagradza trudy. Jest czy-
stym dobrem i zrédlem pocieszenia. Podobnym zrédlem sa inni wspél-
bracia, Luftonki i Luftony, a wiec osoby najblizsze adeptom, zwigzane
z ideg milo$ci. Masoniska praca pod pieczga Wielkiego Budownika i mi-
os¢ bliskich, w tym kobiet, gwarantuja poczucie najglebszego szczescia.

Kolejna grupa utwordéw dotyczaca kobiet sa te w calo$ci dedykowane wol-
nomularkom. Jest nim na przyklad wiersz brata Mirostawskiego zatytu-
lowany Siostrom:

Niegdy$ prac naszych tajemnych

Ple¢ piekna byta ozdobag,

Lecz dla wdziekéw zbyt przyjemnych
Musieli$my zerwacé ze soba.

Pod prébami nie ulegla,
7 odwagg pier$ odkrywalta,
Lecz milosci zbyt podlegla,
Sekretu nie dochowala.

Ulegl niejeden Brat staly,
Bedac w milosci zbyt skory,
Zerwal zakonu uchwatly,



Dla nadobnych wdziekéw Flory.
Starsi sie na nas spikneli,

Dbali o nasze ustawy;

Siostry z grona wyltaczyli

Dla zakonu wiekszej stawy.

Petne zalet z drugiej strony,
Czule kochankoéw kochanki,
Dobre matki, wierne zony,
Kochajace Kraj Stowianki.

By uczci¢ cnote w Kobiecie,

Nie sadzmy ich tak surowie,

I dzi$ przy naszym Bankiecie,
Spelnijmy siéstr naszych zdrowie.

Pierwsza strofa wiersza ukazuje pewien kontekst historyczny. Méwi, ze
kiedy$ kobiety i mezczyzni pracowali w lozy wspdlnie. Moze by¢ to od-
niesienie do Bractwa Czerwonego, ktére przyjmowalo reprezentantow
obu plci. Ze znamiennego powodu - zbyt urokliwych i rozpraszajacych
braci kobiecych wdziekow — kobiety zostaly wykluczone ze wspdlnych
prac, w imie ,wiekszej stawy zakonu”. Na podstawie strofy trzeciej mozna
by przypuszczaé, ze stworzono dokument méwiacy o tej koniecznosci.

Tre$¢ wiersza to w gléwnej mierze obraz dawnych masonek. Jako ,pleé
piekna” byty ozdoba 16z. Wykazywaly sie dzielno$cia i determinacja pod-
czas rytualnych préb, ,z odwaga odkrywajac piers”. Ponadto wzorowo
wypekiaty swoje spoteczne funkcje: byly czulymi kochankami dla swo-
ich wybrankéw, wiernymi zonami, dobrymi matkami i ,kochajacymi Kraj
Stowiankami” — patriotkami. Piekno, ,nadobne wdzieki”, ktérym ulega-
ja bracia i ktére moga wprowadzaé chaos w porzadek lozy, to elementy
niezalezne od woli kobiet, bo takimi stworzyla je ,Flora”, czyli Natura.
Inna negatywna cecha ukazana w wierszu — niedyskrecja — zgodnie z jego
treScig réwniez wynika z natury kobieco$ci. Masonki nie dotrzymywaly
tajemnicy zakonu przez swoja uczuciowo$é, byly ,zbyt podlegle mitosci”,
co w ostateczno$ci doprowadzitlo do wiadomych konsekwencji. W kal-
kulacji pozytywéw i negatywéw konsekwencja wydaje sie zbyt surowa.
Ostatnia strofa jest wyrazem pamieci o kobietach i rekompensaty wobec
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nich, dlatego bracia podczas bankietu wznosza toast na cze$¢ ich zdrowia
i cnét. Utwor ten nalezy réwniez lokowaé w grupie pie$ni bankietowych.

Kolejng pochwalg przymiotéw masonek wyrazang podczas toastéw jest
przeklad utworu niemieckiego autorstwa brata Tadeusza Wolanskiego,
réwniez zatytulowany Siostrom:

Bron, Mularze nabijajcie

I do géry wznoscie;

Na siostr zdrowie wystrzelajcie,
Ich pochwale gloscie.

Maz gdy swa usciska zone,
Whet sie cuda dzieja -

W jedno cialo polaczone
Dusze dwie istniejg.

O siostrzyczki pelne cnoty,
Wdzieczne, czule, hoze!
Piekne wasze ktéz przymioty
Wszystkie $piewaé moze? -

Dalej! Bracia, nabijajmy,

Bron do géry wznodmy -

Na siostr zdrowie wystrzelajmy,
Ich pochwale glo$my!

Strofa pierwsza i ostatnia tworza rame kompozycyjna utworu i $wiadcza
o tym, ze jest on utworem-toastem wykonywanym w czasie 16z bankie-
towych, na ktérych obecne byly réwniez siostry. Strofa druga jest swo-
istym erotykiem. Dzieki mitoSci zwigzek mezczyzny i kobiety jest w stanie
tworzy¢ rzeczy majgce cudowny wymiar — w czasie zblizenia wiaze ich
w jedno cialo, zamieszkale przez dwie dusze. Kochajacych sie szczera mi-
loscig meza i zone laczy wiec braterstwo dusz. Trzecia strofa wychwala
niezliczone przymioty ,siostrzyczek”, miedzy innymi cnote, wdziecznosé,
czulo$é, radosng urodziwo$é. Mimo, ze wiersz ten ma ludyczny, zabawo-
wy charakter, ukazuje jednoczes$nie glebsze tresci. Dzieje sie tak w wielu
utworach masonskiej prowenienciji.



Utworem réwniez dedykowanym kobietom i takze zatytulowanym Sio-
strom jest wiersz autorstwa brata Ludwika Adama Dmuszewskiego:

Witajcie siostry swobody,
Witajcie w Swiatyni chwaly,
Ktére rece $wietej zgody
Dla dobra $wiata zdzialaly.

Wznoscie z bratnimi ofiary,
Podstawy cnoty ottarzy,

I ztézcie na nich te dary,

Co zdobia wolnych Mularzy.

Jak promien jasnej pogody
Skrzeple ozywia istoty,

Tak wasze, Siostry swobody,
Piekne nas ciesza przymioty!

Oto wasz tytul wstawiony,
Wdzieczne Corki, tkliwe Matki,
Dobre Panie, wierne Zony,
Kochajace kraj Sarmatki!

Wiersz jest bezposrednim zwrotem do siéstr, a strofa pierwsza ich przy-
witaniem w ,Swiatyni chwaly”, powstal zatem najprawdopodobniej na
okoliczno$¢ ich odwiedzin w lozy meskiej. Strofa druga wskazywataby
na rowno$¢ braci i siostr. Jest zacheta do skladania ofiar na ,oltarzu cno-
ty”, a dary kobiet i mezczyzn sa takie same. Strofa trzecia to pochwala
przymiotéw ,Siéstr swobody”, ktére swym pieknem ciesza oczy braci, sg
niczym ozywcze, cieple promienie. Podobnie jak w poprzednim wierszu,
strofa czwarta to wyliczenie zaszczytnych rél, jakie sa udziatem kobiet —
wdziecznych corek, tkliwych matek, dobrych pan, wiernych zon i przede
wszystkim Sarmatek patriotek.

Utwor ten ma inny wydzZwiek, niz poprzedni, tak samo zatytulowany.
Gdy tamten chwalil, ale w znacznej mierze raczej ganit kobiece wady,
przypominajac, ze doprowadzily one do odsuniecia kobiet ze wspdlnych
prac, utwér brata Dmuszewskiego jest pelna apologia wolnomularek.
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Po pierwsze, sa to ,Siostry swobody”, cieszg sie zatem pewng wolnoScia
i niezalezno$cia. Ich zalety i cnoty masonskie sg tozsame z meskimi, nie
znajduja sie na ,nizszej” pozycji. Skoro zostaly zaproszone do ,Swiatyni
zgody’, znaczy to, ze bracia nie obawiaja sie, ze ich obecno$¢ zburzy zgo-
de i harmonie, jakie powinny panowa¢ w lozy, nie wprowadzi niezdrowej
konkurencji wérdd braci. Ich obecnos$é jest czyms pozytywnym — ozdoba,
ale i ,cieptym promieniem pogody.” Poza tym docenione zostaja réwniez
przymioty kobiecoSci, ich natury: sity ozywiania (dawania zycia). Tak, jak
w poprzednim utworze, podkresla sie piekno kobiece, a takze warto$é
1ol spotecznych i obowigzkdw, jakie sg z nimi zwigzane. Znamiennymi sa
odwolania do idei stowianisko$ci i sarmatyzmu oraz udziatu kobiet w pie-
legnowaniu tej tradycji.

Dawne wolnomularki doczekaly sie réwniez bardzo pieknej i udanej pod
wzgledem artystycznym dedykacji. Jest to anonimowy wiersz Siostrom,
znajdujacy sie w Piesniku, opatrzony numerem 27:

Gdy sie braterska koniczy biesiada,

I wnet ucichng gmachu sklepienia,

Wprzédy nim Mularz fartuch swéj sklada,

Radosne siostrom niech nuci pienia.
Zwigzek miloSci jesli jest czysty,
Réwnie naszemu $wiety, wieczysty.

Niech wyzsze sfery, niech Olimp caly,
Co w znak potegi pioruny ciska,
Patrzac na zwiazek nasz okazaly,
Wzrok swéj na $wiata zwrdci igrzyska;
Ujrzy omamien zamilkle burze,
Gdy czula milo$¢ $wieci naturze.

O Siostry! Przez to wielkie ogniwo,

Wy, ktérych serce naszym tchem wiada,

Przyjmijcie od Braci ofiare tkliwa,

Jaka plci waszej Geniusz sklada;
Pieknos¢, tagodno$é, uczucie cnoty,
Te wasza dusze zdobig przymioty



Plci piekna! Calg upiekszasz ziemie,
Dziela twe stodkie powaby szczyca;
Wszystkich ci §wiatéw hold niesie plemie,
Natura dla cie jest niewolnica.
7 cnotg, Skromno$cig gdy zyjesz w parze,
Wolni twe imie cenia Mularze!

Pierwsza strofa sugeruje, ze piesn wykonywano przy zakonczeniu prac
lozowych, gdy bracia ,nuca Siostrom radosne pienia.” Ostatnie wersy tej
strofy poréwnuja czysty miltosny zwigzek do ,$wietego i wieczystego”
zwigzku mularskiego. W kolejnej strofie znajduja sie odniesienia do wyz-
szych sfer i Olimpu, a wiec do aspektu sacrum, a takze $wiata jako miej-
sca ludzkich igrzysk, miejsca niespokojnego, burzliwego. Lekarstwem na
ten zamet i ciemno$¢ ma byé¢ czula milosé, ktéra oswieca, daje $wiatlo.
Trzecia strofa jest zwrotem, pro$ba skierowana do Siostr, a takze wy-
razem ich uwielbienia. Méwi, ze zycie (dech) znajduje sie we wladaniu
Si6str (ich serca i mitosci, jaka daje). Przymioty piekna, tagodnosci i cnoty
sg ozdobami dusz masonek. Przez to zastuguja one na najwieksza ofia-
re, jaka moga im zlozy¢ bracia masoni — ,ckliwag ofiare rozumu”. Strofa
ostatnia jest apologia kobiecosci, ,plci pieknej”, ktéra jest ozdoba calego
$wiata. To, co czynia kobiety, jest piekne, zachwycajace, szczytne do tego
stopnia, ze natura staje sie ich niewolnicg, a cale ,ludzkie plemie” sktada
im hold. Wersy koficowe przypominajg natomiast o konieczno$ci cnoty
i skromnoSci.

Jak mozna wnioskowaé z tresci tego anonimowego utworu, siostry nie sg
peloprawnym i réwnorzednym partnerem zycia lozowego, ktére, o czym
juz byla mowa, byto przede wszystkim przestrzenia meska. Cieszyly sie
uwielbieniem braci, byly traktowane jak boginie wladajace ich sercami
i Naturg, majace wplyw na sfery sacrum i profanum, jedynie pod wa-
runkiem zachowania cnotliwosci i skromnos$ci. Wiersz ponadto wyraza
o$wieceniowego ducha i idee epoki — odwoluje sie do kultury antycznej,
klasycznej, wartosci ludzkiego rozumu (geniuszu) oraz aspektu Natury.

Zupelie odmiennym zjawiskiem w grupie wierszy masonskich, odno-
szacych sie do kobiet jest utwér powstaty na okoliczno$é $mierci Marian-
ny z Potockich Brithlowej, drugiej zony Alojzego Fryderyka, uznanego
wolnomularza, dzialacza spolecznego i wojskowego. Wiersz nosi tytul Na
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$mier¢ Przezacnej Siostry BRUHLOWE] Generalowej Arty[lerii] Kor.[onnej].
Od Lozy Narodowej Swigtyni Izis. Jego autorem jest brat Franciszek Dio-
nizy Kniaznin, wybitny poeta epoki o znakomitym warsztacie literackim,
tworca pokaznego i réznorodnego zbioru dziet wlasnych i przekladéw.

Zacne Serce czulych zebranie
Ta czarna posta¢ Swiatyni,
To smutne Ogniéw miganie,
Zatosny Widok nam Czyni.

Te brzmienia co Jek zdradzaja
Ta cicha przerwa po chwili,
Te Malowidla zna¢ daja
Zesmy rzecz drogg stracili.

Te Oczy ku tzom sklonione
Sa to Swiadkowie rzetelni;
Ze czujem Siostre stracone
I ze$my réwnie Smiertelni.

Przebyla Cnét Swych podréze
Srodkiem doczesnej gorzkosci,
A skad sie wréci¢ nie moze,
Stoi za brzegiem wieczno$ci.

Ona tam teraz na tonie
Twércy Swojego Szczesliwa
Patrzajac w jasnej Koronie
Na nas, lito$ci uzywa.

Lecz my w tym nedzy padole
Jak Serce kaze tak czujem:
Cho¢ Ona stodka ma dole,
Winszujgc szczescia, zatujem.

Sama Jej Pamie¢ Nas drazni,
Plci pieknej bedac Ozdoba
Czczona od wiernej przyjazni



Wszystkich ciagneta za Soba.

ZnaliSmy zacne przymioty:
Swiadczyé, bylo jej rozkosza
Jeszcze Ja ptacza Sieroty

I w niebo rece podnosza.

Jakiz bol Meza dla Zony
Ktéremu Smier¢ Ja odrywa?

Z nich Nam byt Model stawiony
Oto jest para szczesliwa.

Na rychlg strate pieszczoty
Mdleje, rozpacz i kwili.
Wielkie zyskali z Swej Cnoty
Lecz malo szczescia uzyli.

Myle sie, czyli Cieni Onej

Tu jeszcze z nami przebywa?
Glos jakis Boskiej Matrony
Pie$n moja nagle przerywa.
,Kto mi spokojnosc¢ zaklocit
Ktéram po Smierci nabyla?
Kto przeszla pamieé¢ przecucil?
Pamie¢ okrutng, zem zyla?

,Co6z to? Czym Znowu na Swiecie?
Zyiesz mej Duszy polowa?

Cho¢ w Raju zostatam, przecie

Dla Niegom odzy¢ gotowa?

,Kedyz tam sg moje Dziatki?
Kto teraz Ich pielegnuje! -
Czu¢ to musicie o Matki

Jak drobnych Sierot zatuje.

,GOZ to postrzegam nowego?
Zalobna dla mnie Ustuga
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O Serce Czulel... lecz mego
Szczescia chwile niedtugie.

,2Darujcie Kochane Siostry!
Odejsé¢ w Kraj musze daleki
Wyrok mnie nagli Zbyt ostry,
Dziekuje... Zegnam... na Wieki’”.

Marianna Potocka byla corka Ignacego i Jézety Petronelli z Sulkowskich. Nie
znamy daty jej urodzenia. Alojzy Fryderyk byt jej drugim mezem. Z pierw-
szego zwigzku z Jerzym SoHohubem urodzila sie Jézefa, ktéra z czasem réw-
niez zostala wolnomularka (w Uzupelnieniach Hassa figuruje jako Potocka,
zona generala Stanistawa Potockiego, cztonkini lozy Eden).

Szesnascie strof wiersza jest wyrazem uwielbienia dla zmarlej, a takze
wyznaniem zalu po jej odej$ciu. Podmiotem lirycznym jest osoba obec-
na podczas ceremonii pozegnania zmarlej siostry. Trzy pierwsze opisuja
zebranie ,czulych Serc” - braci i siéstr w lozy zalobnej. Wystréj Swiatyni
utrzymany jest w czarnej kolorystyce, znajduja sie w niej ,smutno miga-
jace ognie” i zapewne portrety zmarlej (,malowidla”), co przyprawia ze-
branych o jeszcze wiekszy bol. W lozy panuje cisza, przerywana jedynie
odglosami placzu nad strata ,drogiej rzeczy”. Obecni w lozy maja oczy
pelne lez, bo tesknig za siostrg, ale réwniez dlatego, Ze odczuwaja swo-
ja $miertelno$é. Kolejne strofy to opis stanu, sytuacji zmarlej, w jakich
sie teraz znajduje. Przebyla swoje zycie i stoi nad ,brzegiem wieczno$ci’,
ktéry bezpowrotnie odgradza jg od $wiata zywych. Miejsce, w ktérym te-
raz przebywa, jest miejscem dla niej szczesliwym, poniewaz znajduje sie
,nalonie swojego stwércy” i przyozdobiona w zlota korone uzywa boskiej
litoéci. Zebrani zdajg sobie z tego sprawe, dlatego rozdarci sa miedzy
skrajne uczucia, o czym $wiadczg wersy:

Cho¢ Ona stodkg ma dole,
Winszujac szczescia, zatlujem.

Dalsze strofy to opis zmarlej siostry, jej zalet i przymiotéw. Byla ona oczy-
wiscie ,plci pieknej 0zdoba”, wiec jej cechy musialy wyr6zniaé sie wyjatko-
wymi walorami. Przyjazn, jaka obdarzala innych, byta prawdziwa i wierna,
podazali za nig wszyscy. Rado$é przynosila jej mozliwo§é pomocy innym



i wykorzystywania swoich przymiotéw. Jej dobro tak mocno przywigzalo
innych do niej, Ze teraz nie moga pogodzi¢ sie z jej stratg. Sa niczym osie-
rocone dzieci, wyciggajace za nig rece do nieba. Strofy dziewiata i dziesigta
to opis idealnego, cho¢ niestety krotkiego zwiazku, jaki tworzyla z Aloj-
zym Fryderykiem. Byli oni dla pozostalych masonéw modelem szczesliwej
pary, uzupelniajacej sie cnotami. Niestety, nie dane im bylo dlugo cieszy¢
sie swoim szcze$ciem. Owdowialy maz ,mdleje, rozpacza i kwili” po ry-
chlej stracie ,pieszczoty”. Po tym nastepuje zwrot w tre$ci utworu. Pod-
miot liryczny odczuwa obecno$é zmarlej, a po chwili styszy jej glos, ktéry
brzmi jak ,gtos boskiej matrony”. W poczatkowej czes$ci swojego przemé-
wienia siostra wydaje sie by¢ zaskoczona i rozczarowana, ze kto$ zaklécit
jej po$miertny spokdj, przypomnial jej smutny fakt, ze juz nie zyje. Nie jest
pewna swojej egzystencjalnej kondycji, wydaje jej sie, ze nadal znajduje sie
posrod zywych i szuka braterskiej duszy, swojej drugiej potowy. Uczucie,
jakie zywila do meza, jest na tyle silne, Ze gotowa jest dla niego z powro-
tem odzy¢. Dalej wyraza zal matki i tesknote za swoimi dzieémi, troske
o pozostawione na $wiecie sieroty. Nastepnie widzi przyszykowana dla niej
loze oraz zebranych i cieszy sie tym chwilowym szcze$ciem przebywania
z bliskimi. Jej ostatnie stowa i zarazem ostatnia strofa to pozegnanie z ko-
chanymi siostrami. Sg urywane, zawieszone, co $wiadczy o tym, ze odejscie
zmartej od grona przyjaciét réwniez jej sprawia bol. Dziekuje im i oddala
sie w ,Kraj daleki na Wieki”.

Utwor ten pokazuje, jak silne wiezi laczyly cztonkéw wolnomularstwa. Gle-
boko przezywali strate po zmarlych braciach i siostrach, organizowali spe-
cjalne ceremonie zalobne i pozegnalne utwory. Tre$¢ powyzszego tekstu jest
bardzo emocjonalna i dramatyczna, wyraza ogromny zal po stracie ,ukocha-
nej siostry”, jak po czlonku najblizszej rodziny. Zaznacza sie w nim réwniez
filozofia masonska odnoszaca sie do zycia i $mierci, sfery sacrum i profanum.
Zgodnie z nig gdy brat lub siostra umiera, przenosi sie do lepszego, szcze-
sliwego $wiata. Wstepuje na najwyzszy stopien swojej duchowej egzysten-
cji, poniewaz znajduje sie w bliskiej obecnosci Stworzyciela. W poréwnaniu
z tym, $wiat doczesny jawi sie jako ,padél nedzy”. Wiersz odnosi sie réwniez
do idei wiecznej milosci. Marianna i jej maz w oczach innych adeptéw byli
,modelowg” para, lgczylo ich braterstwo dusz. Jak wynika z tresci utworu,
zwigzek ten byt szczesliwy, lecz niestety krotki. W rzeczywisto$ci trwat dwa
lata — $lub odbyl sie w 1780 roku, w 1782 roku Marianna zmarla, na ten rok
mozna zatem datowaé powyzszy utwor. Para nie doczekala sie potomstwa.
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Dlatego przywolywane w wierszu ,sieroty”, to opuszczeni bracia i siostry, dla
ktérych zmarta byla jak matka. Przywotane przymioty Marianny Briihlowej
to kodeks cnét wzorowej masonki: byla ,plci pieknej Ozdobg”, wierna przy-
jaci6tka. Pomoc innym dawala jej rado$¢, a z mezem laczyla ja szczeSliwa,
wierna i niemal transcendentna mito$¢. Stanowié moze zatem obraz idealnej
masonki.

Kobieta w wierszach wolnomularskich wystepuje w jeszcze jednej roli,
jako ta, ktérej nalezy nies¢ pomoc, gdy znajdzie sie w potrzebie. Dotyczy
to zazwyczaj kobiet owdowiatych. Ten motyw pojawia sie na przyklad we
fragmencie przekladu wiersza niemieckiego Pamie¢ dla Ubogich, ktérego
translatorem byl brat Tadeusz Wolanski:

Wdowa smutkiem przyci$niona,
Placzem, glodem wycieniczona,
Wzdycha ku naszej lito$ci;

I nie jeden rozplakany

Mularz dzwiga swe kajdany
Dzi$ w nagrode poczciwosci!

W kodeksie zasad wolnomularskich znajduje sie praca nad poprawa sta-
nu spoleczenstwa i niesienia pomocy ludziom cierpigcym, starcom i, jak
mowi przytoczona strofa, wdowom, czesto ubogim i glodujacym. Poczci-
wy mularz, wypelniajacy te powinnosci za swoje uczynki na pewno zo-
stanie wynagrodzony.

O kobietach wspomina réwniez inny wiersz brata Franciszka Dionizego
KniaZnina: Do Wielkiego Mistrza. Jest to wiersz dedykowany ktéremus z prze-
wodnikéw lozy i stanowi jego pochwale. Méwi ponadto o Zakonie i powin-
nos$ciach adeptéw, w tym o obowiazku wobec dam:

Ple¢ piekna od nas hold powinny bierze,
Gotowa za nia bron nasza,

Kiedy szlachetna w najdrozszej ofierze
Szacunkiem warto$¢ oglasza.

Znowu pojawia sie tu atrybut kobiecego piekna, ktéremu mezczyZzni
skladaja hold. Panowie ponadto poréwnuja siebie do rycerzy gotowych



bronié¢ pieknych dam i zginaé w ,najdrozszej ofierze”, gloszac przez to
szacunek wobec nich. Kobiety sa wiec kims$ na tyle waznym, ze czczac ich
cnoty, warto po$wieci¢ dla nich zycie.

Na podstawie wszystkich przytoczonych tu utworéw mozna wnioskowaé,
ze watek kobiety, jej przynaleznosci do Sztuki Krélewskiej, a takze aspekt
kobieco$ci zajmowaty umysty dawnych braci, cho¢ funkcjonowaty na okre-
$lonych zasadach. Rzeczywista obecno$é¢ kobiet jest widoczna gléwnie we
wspolnych bankietach i tym samym w utworach przygotowanych na takie
okazje. Wiele z tych utworéw-toastébw ma nieco frywolny, zabawowy wy-
dzwiek. Jest to dowdd na to, ze wolnomularze nie traktowali sfery erotyki
jako tabu. Potrafili czerpa¢ rado$é¢ ze wszystkich aspektéw natury czlo-
wieka. Kobiety byly w tym przypadku na pewno elementem niezbednym.
Warto tez pamietaé, ze byl to przetom XVIII i XIX wieku, a wiec czasy ro-
kokowej przyjemnoSci i zabawy, ktérych akcja rozgrywala sie czesto w al-
kowach. Dowody na to znajdziemy na niejednej rycinie i obrazie pocho-
dzacych z tego okresu, jak réwniez w licznych erotykach. Dlatego nie dziwi
mnogo$¢ utworéw wychwalajacych wdziek i urok kobiet, utworéw doty-
kajacych sfery zmystow — takich jak dotyk, wzrok. Bracia potrafili docenié¢
piekno kobiecej natury, mieli jednak $wiadomos$¢ jego wplywu na swoje
zachowanie. Niestety, zamiast popracowa¢ nad swoja wstrzemiezliwoscia
i stateczno$cig, wing za wprowadzanie zametu i niezdrowej rywalizacji
miedzy soba obarczyli kobiety. I odsuneli je od wspdlnych prac lozowych.
Nalezy jednak przyznaé, ze w oczach braci uznanie znalazla druga strona
piekna kobiecej natury — ta niezwigzana z przemijajaca, ,$wiatowa” uroda,
ale z cnotami i przymiotami kobiet. Uwazali, Ze to, co dobre w siostrach-
-masonkach, to ich wdzieczno$¢, czulosé, troskliwosé, opiekunczosé i czu-
os¢, jaka obdarzaly innych. Kobiety byly czeScia idei mitosci, a ta byta waz-
nym elementem masonskiej filozofii. Do§wiadczenie prawdziwej, wiecznej
i wiernej mitosci, braterstwo dusz dawaly speienie i byly Zrédtem naj-
wiekszego szczescia. Kobiety odgrywaly ponadto wazne role spoleczne. To
czute ukochane, wierne zony, troskliwe matki, ale takze patriotki. Tkwity
w nich réwniez sarmackie tradycje, a wiec echa wielkiej, niezaleznej Polski,
co takze zostalo docenione w utworach.

Analiza poezji masonskiej pod wzgledem elementu kobiecego pozwala
stworzy¢, by¢ moze idealistyczny, obraz dawnych adeptek Sztuki Krolew-
skiej, ale réwniez moze stanowi¢ dodatkowy, jak dotad niezbadany, watek
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z zakresu wiedzy dotyczacej kondycji spolecznej kobiet przelomu XVIII
i XIX wieku. Jak widaé, zajmowaly one coraz wieksze miejsce w $wiado-
mosci mezczyzn i sferach jak dotad tylko dla nich zarezerwowanych. Nie-
stety byla to nadal przestrzen marginalna. Jednak biorac pod uwage fakt,
ze stanowila dopiero stadium poczatkowe, byla czym$ przelomowym
i otwierala nowe pola dla kobiecej dzialalnosci i niezaleznosci. Warto za-
tem przyjrze¢ sie temu, co zajmowato osiemnastowieczne wolnomularki.

Dzialalnos¢ kobiet w lozach

Jak pisze Hass, ,w Europie Srodkowo-Wschodniej zaistniala specyficzna
sytuacja — rozwdj wolnomularstwa wyprzedzil tu postepy mysli O$wiece-
nia. (...) Adeptéw do 16z pchata cheé nasladowania braci z Zachodu, czy
w ogoble nasladownictwo tamtejszej obyczajowosci sfer uprzywilejowa-
nych” (Ludwik Hass, Sekta farmazonii warszawskiej. Pierwsze stulecie wol-
nomularstwa w Warszawie, Warszawa 1980, s. 95.) Réwniez z Zachodu,
wraz z pojawieniem sie paryzanek, na Ziemiach Rzeczypospolitej zaczyna
ksztaltowaé sie pewna tradycja samodzielnosci kobiet. Prekursorka byla
Maria Ludwika Gonzaga i jej znaczny, a nawet dominujacy wplyw na mal-
zonkdéw. Kolejny przyklad to Maria Kazimiera de La Grange d’Arquien,
czyli ukochana Marysiefika Jana III Sobieskiego. Kobiety te, umiejetnie
kierujac dzialaniami mezéw, mogly wplywaé posrednio réwniez na poli-
tyke kraju.

Masoneria sama w sobie musiata sie wydawac czyms$ zupelnie nowym i pio-
nierskim, a za jeszcze bardziej innowatorska musiala uchodzi¢ obecnosé
kobiet w ruchu. Wolnomularstwo jest réwniez dowodem na wieloplaszczy-
znowo$¢ i przewrotno$é epoki. Oswiecenie, z jego haslami racjonalizmu,
empiryzmu, dzietem pierwszej Encyklopedii, jak wida¢ poswiecito sporo
uwagi rzeczom niezwyklym: legendom, mitom, alchemii i kabale oraz sto-
warzyszeniom tajemnym, w znacznej mierze masonerii. Cho¢ w obszarach
nauki, paranauki i wiedzy tajemnej prym nadal wiedli mezczyzni, to coraz
bardziej §wiadome i niezalezne panie zaczely chetniej dopraszaé sie udzia-
tu w tych nowych zjawiskach.

Co motywowato osiemnastowieczne damy do wej$cia w szeregi adeptow
Sztuki Krélewskiej? Na pewno silny wpltyw kultury Zachodu, zwlaszcza



kultury francuskiej. Masoneria uwazana byla za mode przybyla wlasnie
znad Sekwany, zatem niektérym damom zapewne nie wypadato nie by¢
wolnomularka. Ponadto moda ta objela zaréwno kobiety, jak i mezczyzn,
wiec dla pan moglta by¢ tym bardziej atrakcyjna. Przyklady z historii po-
kazuja osobowoSci o silnych charakterach oraz wysokiej $wiadomosci
dotyczacej wlasnych mozliwosci i wptywow. Wiele z nich potrafito umie-
jetnie to wykorzystaé. Panie nie chcialy juz by¢ jedynie piekne, posazne,
pobozne i ustuzne. Teraz chcialy sta¢ sie rowniez aktywne. Wydaje sie,
7e masoneria musiala jawi¢ sie w tym wymiarze jako obszar szczegdlnie
interesujacy. Mimo ze kobiety z kregu elit nie byly jeszcze samodzielne
pod wzgledem prawnym, to ich niezalezno$¢ spoleczna i towarzyska byla
juz calkiem znaczaca. Posiadaly pewne zabezpieczenia prawne i przede
wszystkim finansowe. Na przeszkodzie sta¢ moglto jedynie przekonanie
(zaréwno ich samych, jak i przywigzanych do tradycji mezczyzn), ze — po-
niewaz sa kobietami — wolnomularstwo nie jest miejscem dla nich.

Kolejnym powodem, o ktérym moéwig badacze, bylo to, ze loze staly sie
pewnymi ,przedsiebiorstwami rodzinnymi”, laczac w sobie czlonkéw
réznych familii. Nawet same placéwki meskie wsréd adeptéw posiadaty
tescidw i zieciow, ojcdw, synow i szwagrow. Moglo to niesé¢ pewne profity
z obszaru wpltywéw politycznych czy wspdlnych intereséw.

Tradycja przynalezno$ci do wolnomularstwa zaczela obejmowac takze
przedstawicieli wielu pokolen, réwniez w przypadku kobiet. Interesuja-
cy przyktad tego znajdziemy w linii wywodzacej sie z masonskiej pary
Stanistawa Lubomirskiego i Izabelli z Czartoryskich wraz z jej pobocz-
nymi pokrewiefistwami. Bardzo prawdopodobne, Ze ich wszystkie czte-
ry cérki: Julia, Elzbieta, Aleksandra i Konstancja, wstapily do wolnomu-
larstwa. Jak juz bylo wspomniane w rozdziale pierwszym, mezem Julii
byt wolnomularz Jan Nepomucen Potocki. Obecno§é¢ wszystkich czlon-
kéw najblizszej rodziny w ruchu przemawia réwniez za czlonkostwem
Julii. W innym wypadku byloby to bardzo nietypowe. Elzbieta poslubita
Wielkiego Mistrza lozy Wielkie Mistrzostwo Polskie i Litewskie, Igna-
cego Potockiego. W historii tej pary znajdziemy smutng ciekawostke.
Po $mierci ukochanej zony ten wybitny maz stanu i wolnomularz zrzekt
sie powierzonego mu stanowiska Wielkiego Mistrza i zaprzestat zaan-
gazowanej dzialalnosci lozowej. Mezem kolejnej mlodej Lubomirskiej
- Aleksandry byl brat wyzej wspomnianego Ignacego, czyli Stanislaw
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Kostka Potocki. Dochowali sie syna Aleksandra, ktéry réwniez zostat
adeptem Sztuki Krélewskiej. Jak wiec widaé, dwie biologiczne siostry-
-masonki wyszly za maz za dwdch biologicznych braci bedacych ma-
sonami. Tylko Konstancja miala meza profana. Na tym jednak to ma-
sonskie drzewo genealogiczne sie nie konczy. Do lozy nalezal réwniez
brat Izabelli Lubomirskiej — Adam Kazimierz Czartoryski. Jego zong
byla ,pani na Pulawach” - Izabella z Flemmingéw Czartoryska, réw-
niez adeptka Sztuki Kroélewskiej. L.oza mogla zatem stanowié¢ takze
arene mariazy. Zwigzki malzenskie nie byly zazwyczaj zwieficzeniem
uczué, ale efektem kalkulacji wplywow i laczenia majatkow. Wszystkie
malzenstwa cérek Lubomirskich byly efektem przemyslanych strategii
marszatkowej Izabelli.

Ponadto loza mogla jawié¢ sie jako nowy, nieznany, a przez to zapewne
intrygujacy lad w kulturalno-towarzyskim $wiecie. Bylo to co$ innego niz
znany i popularny, bedacy domena pan salon. Prace loZzowe, ich mistyka
i rytualy, a takze mozliwo$é wymiany mysli, mogly syci¢ gtéd nowosci
w dotychczasowym zyciu towarzyskim. Niestety, w dostepnych Zrédlach
nie znajdziemy wiele informacji o samych pracach osiemnastowiecznych
masonek w lozy. Wlasciwie nie méwia o jakiejkolwiek tego typu dzialal-
no$ci. Udalo sie natomiast ustali¢, ze mialy ograniczona samorzadnos$é,
podlegaty placéwkom meskim, przy ktérych byly afiliowane, i musiaty
uzyskaé ich zgode na otworzenie warsztatu. Rowniez wszystkie godno-
$ci lozowe obsadzano podwdjnie, przez kobiety i mezczyzn. Nie wiemy,
czy mialy miejsce zebrania, w ktérych braty udzial tylko kobiety. Jedyne
zrodla, ktére dotyczg prac 16z adopcyjnych, czyli zapisy rytuatéw, §wiad-
czg, ze w ich zebraniach brali udzial réwniez bracia. Co wiecej, znaczenie
i wplyw na ceremonie tych braci, ktérzy pehili funkcje, byly nawet wiek-
sze niz kobiet na bliZniaczych stanowiskach (nawet Wielkiej Mistrzyni).
Ponadto analiza poréwnujgca oba rytualy pokazuje, ze wiele wiecej uwa-
gi i prac po$wiecano zyciu 16z meskich niz adopcyjnych. Obrzedy Do-
broczynnos$ci sa skromniejsze w tresci, a takze plytsze pod wzgledem
intelektualnym i filozoficznym od obrzedéw Swiatyni Izis. Pomimo tego,
ze s3 to jedyne zachowane zrédla i nie wiemy, jak sytuacja przedstawiata
sie w innych placéwkach (moze wecale nie posiadaly udokumentowanych
ceremonii), to wydaja sie wystarczajagcym dowodem na to, ze wolnomu-
larstwo kobiece posiadalo jednak bardzo marginalna pozycje.



Przynalezno$é¢ do wolnomularstwa i zwigzany z tym sposéb zycia i zajecia
mogly byé¢ nowg, ciekawa okazja do spedzania czasu wolnego. Mistyka,
obrzedowo$¢ i odpowiednia dla niej oprawa, stroje i insygnia, a zwlaszcza
intrygujaca aura tajemniczo$ci masonerii wkomponowywaly sie w panu-
jacy za czaséw Stanistawa Augusta, przyjaciela Muz i Gracji, teatralny
styl zycia i popularne maskarady w towarzyskim gronie. W odréznieniu
od ,$wiatowych” norm zycia, przebywanie i dzialanie w lozach dawaly
ucieczke od egzaltacji obyczajowych i konwenanséw spotecznych. Z tych
powodéw wolnomularstwo mogloby stanowié atrakcje i przycigga¢ 6w-
czesne elity.

By¢ moze istnialy jeszcze inne pobudki, ktére sklanialy osiemnasto-
wieczne damy do angazowania sie w prace lozowe, o ktérych nie wie-
my z powodu braku zachowanych Zrédel. Gdyby istnialo wiecej sladow,
moze udaloby sie wyciagna¢ jeszcze inne wnioski.

Monografie Hassa zawieraja bogata historie polskiego wolnomularstwa
meskiego. Badacz porusza réwniez wiele watkéw spotecznych i politycz-
nych, ktére mialty wpltyw na zycie lozowe i na jakie wplyw mieli bracia
wolnomularze. To, co udalo sie wydoby¢ na temat $rodowiska kobiecej
masonerii, stanowi bardzo nieduzy procent catosci. Nie sg to informa-
cje o zyciu placéwek adopcyjnych, ale raczej informacje o okololozowej
aktywnosci adeptek Sztuki Krélewskiej. Warto jednak przyjrzeé sie tej
dziatalnosci, bo daje ona, co prawda mglisty, obraz tego, czym zajmowaty
sie pierwsze polskie wolnomularki.

Jak juz wiemy, adepci Sztuki Krolewskiej czesto spotykali sie w swoim
kregu. Spotkania te mialy bardziej charakter towarzyski. Dowody na to
znajdziemy w sporej liczbie piesni bankietowych stuzacych do oprawy
uczt, obfitujacych w toasty i ,wystrzaly armat”. W tego typu zebraniach
czesto braly udzial masonki, przybyle na zaproszenie braci. Ich obecno$é
byla okazja do chwalenia ich zalet oraz przymiotéw i, jak méwia slowa
utwordw, wznoszono wiele toastéw za ich zdrowie.

Klimat takich posiedzeniach byl zapewne nieco ,luzniejszy” i przyjazny,
a zasada rownoSci i pozostawienie konwenanséw hierarchii towarzyskiej
za drzwiami lozy pozwalaly na swobodng konwersacje i wymiane zdan,
nowinek oraz pogladéw. Spotkania byly tez okazjg do towarzyskiego ob-
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cowania przedstawicieli réznych szczebli drabiny spolecznej, ktére nie-
mozliwe bylo w sferze Zycia oficjalnego. Ponadto, jak pisze Hass, ,panie
uswietnialy swoja obecnos$cig wieksze zebrania wolnomularskie, przy-
sparzaly tez Sztuce Kroélewskiej popularnos$ci w najwytworniejszych ko-
tach towarzyskich Warszawy”. Osiemnastowiecznym damom nie mozna
réwniez odméwic waznej roli — animatorek zycia kulturalnego i towarzy-
skiego. Przy okazji wielu ogélnych, ,$wiatowych” spotkan siostry mogty
popularyzowaé Sztuke Krélewska w szerokich kregach towarzyskich
i zacheca¢ do wstepowania w jej szeregi. Ponadto w okresach ozywionej
dyskusji politycznej loze adopcyjne mogly by¢ narzedziem oddziatywa-
nia na elitarne kregi opinii publicznej.

Przykladem uroczystosci, w ktérych uczestniczyli przedstawiciele obu plci,
byly obchody dnia $wietego Jana, patrona mularstwa juz od czaséw $rednio-
wiecznych. 24 czerwca 1770 roku w jurydyce Bielino (obecnie stanowigcej
centralng cze$é¢ Warszawy) szczegdlnie okazale celebrowano ten dzien.
Okazja byla podwdjna — $wieto zbieglo sie z uroczystym otwarciem praw-
dopodobnie pierwszego, a na pewno jednego z pierwszych, domu wolnomu-
larskiego w Europie. Autorem projektu i kierownikiem byt August Fryderyk
Muszyniski, wieloletni i uznany wolnomularz. Na uroczysto$¢ przybylo okoto
stu piec¢dziesieciu gosci, w pelnej oprawie wolnomularskich strojéw i insy-
gniéw. Wéréd nich znalazly sie Izabella Lubomirska i jeszcze jedna wysoko
spolecznie postawiona adeptka. Po uroczystych obchodach przyszedt czas
na bankiet, ktérego organizacje wsparli Stanistaw August Poniatowski i pry-
mas Jan Gabriel Podoski. Wystuchano koncertu, urzadzono zabawy, a po za-
chodzie stonca goscie podziwiali bogato iluminowany budynek.

Jak widaé¢, w $wiecie Sztuki Krolewskiej pojawiala sie tez postaé Stanistawa
Augusta Poniatowskiego. Pogloski krazace w owym czasie towarzystwie
glosily, ze byt inicjowany w placéwkach zagranicznych. W 1776 roku objal
protekcja paryski elitarny zwigzek parawolnomularski Ordre des Chevaliers
et des Dames de la Persévérance. Co dla nas istotne, stalo sie to za przyczy-
ng uznanej w kregach arystokracji paryskiej za urode i zalety charakteru
Teresy Potockiej. Rok poézniej krol przystapit do Scislej Obserwy, przy-
bierajac nazwisko zakonne Salsinatus eques a Corona vindicata. Musial
darzy¢ sympatia wolnomularzy, wieksza cze$¢ z nich stanowila krag jego
ministréw, doradcéw, wojskowych i otaczajacej go elity. Na ich opinii pole-
gal zapewne niejednokrotnie. Jeszcze wieksza sympatia kréla cieszyly sie



niektére masonki. Przez wiele lat darzyl uczuciem Izabelle z Czartoryskich
Lubomirska, a jedna z jego licznych milostek byta Izabella z Flemmingéw
Czartoryska. Obie damy nie darzyly sie zbyt cieplym uczuciem, a rywaliza-
cja o wzgledy kréla musiala jeszcze zaognia¢ obopdlng nieche¢. Ciekawe,
jak rywalki zachowywaly sie wzgledem siebie w lozy, do ktérej obie nale-
zaly. Co prawda, wszystko dzialo sie pod kluczem obowigzku tajemnicy,
jednak gdyby doszlo do jakiego$ starcia, by¢ moze cho¢by w zawoalowa-
ny sposob wzmianka o nim znalazlaby sie w dziennikach, listach lub pa-
mietnikach. Przypuszczaé mozna, ze brak takiego podania. Zatem zgodnie
z ideami przyjazni i jedno$ci siostrzanej i braterskiej, loza by¢ moze byla
miejscem, ktére tagodzito nawet najbardziej gorace spory.

Efekty prac wolnomularskich przejawialy sie réwniez poza obrebem 16z.
Wazna warto$¢, ktora im przy$wiecala — dobroczynnoéé — widoczna byla
w dziataniach prospolecznych oraz wplywie na proces modernizacji pan-
stwa. Organizowano zbiérki pieniezne na pomoc dla ubogich, a dzialalno$é¢
ta byla domena 16z adopcyjnych. ,Na uroczystym obchodzie imienin kréla,
8 maja 1785 roku, cztonkinie 16z adopcyjnych zebraty na rzecz poszkodo-
wanych ostatnig powodzig wislanska ponad 2000 z’, co musialo by¢ sumag
catkiem pokazng. Udzielano sie réwniez w propagowanym przez kréla
przedsiewzieciu upowszechnienia szczepien na ospe. Bywalo, ze szcze-
pienia prowadzono w lokalach lozowych, w czym bral udziat Jan Baptysta
Czempinski, nadworny lekarz wolnomularzy Jana Klemensa Branickiego
i marszatka Stanistawa Lubomirskiego. Réwniez ksiezna marszatkowa
wyrdzniala sie swoja dzialalno$cig dobroczynna. Otaczata opieka ubogich
i potrzebujacych, dbala o edukacje nizszych warstw spoleczenstwa. ,Nie
bylo wioski w jej dobrach, w ktérej nie zbudowalaby szkoty, szpitala, nie
osadzila lekarza, czy akuszerki. Jej rzadcy mieli obowigzek czuwaé nad za-
kladami dobroczynnymi”. Dzieki majatkowi Izabelli mieszkancy jej wlosci
byli otoczeni bezplatng opieka medyczng. Nie zalowala réwniez srodkéw
na oplacenie swoich pelnomocnikéw i lekarzy, aby stuzyli réwniez tym
najbiedniejszym. A gdy ktéry$ mierzil sie na powierzone obowiazki, cze-
kaly na niego furia, gwaltowny gniew oraz ryzyko szybkiego pozegnania
sie z posada. Izabella realizowala wolnomularska zasade dobroczynnosci
w sposOb nad wyraz gorliwy.

Loze adopcyjne mozna uznaé za swego rodzaju przewrdt w mentalnoSci
epoki oraz zalgzek emancypacji. Ich dziatania doprowadzily do mozliwosci
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przynaleznosci do stricte meskiego zwigzku, stworzyty galaz wyrastajaca
ze stricte meskiej organizacji. Mimo iz nadal nie mialy ani podmiotowo-
Sci prawnej, ani intelektualnej. Mozna powiedzie¢, ze wyszly poza typowo
kobiecy salon towarzyski. Oczywiscie, wyraznie wida¢ réznice miedzy pla-
céwkami meskimi a adopceyjnymi oraz zwierzchno$é 16z meskich, jednak
loze damskie rozposcieraly przed kobietami kolejng droge do dzialania
i rozwoju.

Podsumowanie

Powyzsze analizy pozwalaja przyblizy¢ zjawisko polskiego wolnomu-
larstwa adopcyjnego w poczatkowym okresie jego funkcjonowania. Po-
mimo matej liczby zZrédel mozliwe jest przedstawienie jego historii oraz
przyblizonych danych statystycznych. Problem kobiecy mozna odnalez¢
w fundamentalnych cze$ciach wolnomularskiego $wiata — w jego rytuale
i poezji. Rozpatrywanie tych sfer aktywnosci wolnomularskiej pod katem
aspektu kobiecego przynioslo interesujgce wnioski dotyczace charakteru
wolnomularstwa adopcyjnego.

Wszystkie dokonane analizy ukazuja marginalna pozycje kobiet w ma-
sonskim $wiecie. Wiadomo malo o historii i dziatalno$ci placéwek ad-
opcyjnych, poniewaz nie byly zapewne tak rozwiniete jak te, w ktérych
pracowali mezczyzni. Widoczny jest zwierzchniczy stosunek meskiej
cze$ci Sztuki Krélewskiej do masonerii kobiecej. Miato to miejsce za-
réwno w wymiarze organizacyjnym (placoéwki adopcyjne nie funkcjono-
waly samodzielnie, ale przy lozach meskich, konieczne bylo podwdijne
obsadzanie godnosci), jak i ideologicznym, ukazanym w rytuale i poezji.
W $wiadomosci wolnomularzy kobiety byly plcia piekng, ale staba, cza-
sem wrecz uwlomna. Stad wynikaly ograniczenia ich dzialalno$ci oraz
konieczno$é meskiej kurateli. Jednak samo wolnomularstwo adopcyjne
traktowa¢ nalezy jako przelom. Kobiety zdolaly przekroczy¢ tradycyjny
zakaz dopuszczania ich do czlonkostwa w organizacjach Sztuki Krélew-
skiej i zyskaly tym samym nowe, wzglednie samodzielne pole dzialania,
do tej pory zarezerwowane wylacznie dla mezczyzn. To, ze dzialaly wla-
$nie pod sztandarem masonerii z jej ideami réwnosci, braterstwa czy do-
skonalenia siebie i ludzko$ci, mogto przyczynié¢ sie do podwyzszenia ich
statusu, stanowi¢ krok do zréwnania ze spoleczna pozycja mezczyzn.



Sama masoneria moze wiele zawdzieczaé¢ kobietom. Mialy one znaczny
wplyw na sterowanie opinig publiczng w dobie O$wiecenia. Przez to, ze
zycie kulturalne i towarzyskie bylo wlasnie domeng pan, mogly przyczy-
nia¢ sie one do popularyzowania zjawiska wolnomularstwa. Natomiast
dzieki mariazom laczacym adeptéw i adeptki w pary, wiezi jednosci i bra-
terstwa na pewno zyskiwaly na sile, a wplywy masonerii rosly. Nie nalezy
tez zapomina¢ o dziatalno$ci charytatywnej 16z adopcyjnych. Ich wplywy
mialy zatem wymiar takze ogdélnospoteczny. Powyzsze argumenty do-
wodza, ze pomimo iz masoneria adopcyjna przechodzila dopiero przez
proces ksztaltowania sie, a takze traktowana byla w sposéb marginalny,
odgrywatla juz znaczaca role w $wiecie Sztuki Krélewskiej, a watek kobie-
cy obecny jest we wszystkich istotnych dla niej elementach.

Gléwnym problemem badawczym, ktéry pojawil sie w toku pracy, byta
niemozliwo$¢ ustalenia dokladnych danych statystycznych obejmujacych
liczbe kobiet-wolnomularek. Nalezy pamietaé, ze Wykaz Matachowskiego-
-Lempickiego zawiera dublety nazwisk. Z racji braku szczegbélowych da-
nych w przypadku wielu pozycji, nie sposéb bylo ustali¢ tozsamosci niekto-
rych pan. Sporzadzony indeks masonek daje jednak mozliwo$¢ wzglednej
orientacji w liczbie adeptek Sztuki Krélewskiej doby O$wiecenia.

Warto wspomnie¢, ze zwigzek masonerii i kobiety odnajdziemy réwniez
w literaturze kolejnej epoki. W 1836 roku w Paryzu zostala wydana ksiaz-
ka Ludwika Mierostawskiego Zelazna Maryna. Jest to powiesé poetycka,
ktoérej tytutlowa bohaterka, kierowana zadza zemsty, do swoich dziatan
majacych wymiar zaréwno osobisty, jak i patriotyczny wlacza czlonkow
lozy wolnomularskiej i przewodzi im. W powie$ci ukazane sg paralele
symboliki i tradycji wolnomularskiej z symbolami polskosci i polska hi-
storia. Wyraznie widaé, ze autor wykorzystal zapis rytualu masonskie-
go. Uwidacznia sie to w scenie inicjacji, gdzie mit zamordowanego przez
trzech oprawcéw Hirama poréwnany jest z historia Polski rozdartej mie-
dzy trzech zaborcéw. Zelazna Maryna stanowi zatem kontynuacje watku
kobiecego w literaturze podejmujacej temat masonerii.
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Spis alfabetyczny kobiet wolnomularek

nalezacych do 16z znajdujacych sie na ziemiach polskich przygotowany
na podstawie Wykazu Stanistawa Malachowskiego-t.empickiego z uzu-
pelieniami Hassa

[W nawiasie okraglym podano numeracje Matachowskiego-Lempickie-
gol

1. (23) Aloy de Franciszka. Czlonkini lozy adopcyjnej de la Bienfaisance.

(53) Augustynowicz. Mistrzyni Obrzadku lozy adopcyjnej Szczera Przyjazn (rok 5785).
(137) Berneau. (Berneaux) Czlonkini lozy adopcyjnej de la Bienfaisance (rok 5785).
(399) Chaudouar. (Chaudoir) Czlonkini lozy adopcyjnej de la Bienfaisance (rok 5787).
(426) Chodkiewiczowa. Czlonkini lozy adopcyjnej Eden (rok 5810).

(486) Cruss. Mistrzyni Ceremonii lozy adopcyjnej Szczera Przyjazn (rok 5785).

Noo G A w1

(517) Czartoryska Izabella ksiezna, generalowa ziem podolskich. Czlonkini lozy adopcyjnej

Dobroczynnosé.

8. (893) Genty Anna. Czlonkini lozy adopcyjnej Dobroczynnosé (rok 5785).

9. (1160) Hetissler. Czlonkini lozy adopcyjnej Szczera Przyjazi (rok 5785).

10. (1368) Jelska Amelija. Cztonkini lozy adopcyjnej Dobroczynnos$é (rok 5784).

11.  (1504) Kempscina. Cztonkini lozy adopcyjnej Eden (rok 5810).

12. (1908) Lasocka Teresa. Czlonkini lozy adopcyjnej Dobroczynno$é (w latach 5783-5790).

13. (1931) Lefort baronowa. Czlonkini lozy adopcyjnej bez nazwy (rok 5767) i lozy Dobroczyn-
nos¢ (rok 5783).

14. (2036) Lubomirska ksiezna, marszatkowa. Czlonkini wolnomularstwa angielskiego (XVIII
wiek).

15. (2037) Lubomirska Anna ksiezna. Cztonkini lozy adopcyjnej Dobroczynnosé (rok 5783).

16. (2038) Lubomirska Izabela ksiezna. Czlonkini lozy adopcyjnej Dobroczynno$é (rok 5783).

17.  (2123) Luszczewska Aleksandra z Cieciszowskich. Czlonkini lozy adopcyjnej Dobroczynnosé
(rok 5783).

18. (2907) Potocka Aleksandra hr. z Lubomirskich. Czlonkini lozy adopcyjnej de la Bienfaisance
(rok 5783).

19.  (2908) Potocka Anna Sewerynowa hr. z Sapieh6éw. Cztonkini lozy adopcyjnej de la Bienfaisan-
ce (rok 5783).

20. (2909) Potocka Joanna Karolina hr. z Sapieh6éw. Czlonkini lozy adopcyjnej de la Bienfaisance
(rok 5783).

21. (2910) Potocka Jozefa hr. z Mniszchow. Czlonkini lozy adopcyjnej de la Bienfaisance (rok

5783).



22.
23.

24.

25.
26.
27.
28.
29.
30.
31.
32.

33.

34.
35.
36.
37.
38.
39.
40.

41.

42.

43.

44.

45.

46.

47.

48.
49.

(2911) Potocka hr. Ignacowa. Wielka Mistrzyni lozy adopcyjnej de la Bienfaisance (rok 5783).
(2912) Potocka hr. Piotrowa, staro$cina szczerzecka. Czlonkini lozy adopcyjnej la Bienfaisan-
ce (rok 5783).

(3036) Radziwiltowa Helena z Przezdzieckich, ksiezna. Czlonkini lozy adopcyjnej la Bienfa-
isance (rok 5785).

(3239) Rzewuska, hetmanowa polna. Cztonkini lozy adopcyjnej de la Bienfaisance (rok 5783).
(3831) Traverssier. Czlonkini lozy adopcyjnej de '’Amitié Sincére (rok 5785).

(3881) Tyszkiewicz Teresa. Wielka Mistrzyni lozy de la Bienfaisance (rok 5783).

(4022) Wielhorska hr. Czlonkini lozy adopcyjnej Ad. Eden.

(4068) Willans Izabela. Czlonkini lozy adopcyjnej Dobroczynnos$é (rok 5785).

(4514) Briithlowa, generalowa artylerii koronnej. Cztonkini lozy Adopcyjnej.

(4559) Cichocka, Czlonkini lozy adopcyjnej Eden (rok 5810).

(4532) Cagliostro Lorenza hr. (Feliciani). Wielka Kopta. Zalozycielka lozy Egipskiej w War-
szawie (rok 5780).

(4658) Fersen baronowa z ks. Radziwillow. Wielka Mistrzyni lozy adopcyjnej Doskonala
Wiernos¢ (rok 5781).

(4714) Glaudel. Cztonkini lozy adopcyjnej Doskonata Wiernosé (rok 5781).

(4718) Godard z hr. Taufkirch. Cztonkini lozy adopcyjnej Doskonala Wiernosé (rok 5781).
(4721) Godin. Czlonkini lozy adopcyjnej Doskonata Wiernosé (rok 5781).

(4899) Jocz, panna. Czlonkini lozy adopcyjnej Doskonata Wiernosé (rok 5781).

(5119) Malaisier. Cztonkini lozy adopcyjnej Doskonata Wiernosé (rok 5781).

(5156) Mickiewiczowa. Czlonkini lozy adopcyjnej Doskonata Wiernosé (rok 5781).

(5177) Morawska z ks. Radziwillow. Czlonkini lozy adopcyjnej Doskonala Wiernosé (rok
5781).

(5178) Morawska panna (corka Morawskiej z ks. Radziwilléw). Czlonkini lozy adopcyjnej Do-
skonata Wiernosé (rok 5781).

(5243) Oledzka z Oranowskich. Czlonkini lozy adopcyjnej Doskonata Wiernosé (rok 5781).
(5249) Osinska. Cztonkini lozy adopcyjnej Eden (rok 5810).

(5260) Palmier. Cztonkini lozy adopcyjnej Szczera Przyjazn (rok 5781).

(5333) Przezdziecka z Radziwilléw. Wielka Dozorczyni lozy adopcyjnej Doskonata Wiernosé
(rok 5781).

(5353) Radziwiltowa ks. z ks. Tourn und Taxi. Czlonkini lozy adopcyjnej Doskonata Wiernosé
(rok 5781).

(5410) Sapiezyna z Sutkowskich Franciszka ks. Czlonkini lozy adopcyjnej de la Bienfaisance
(rok 5784).

(5461) Sielawa. Czlonkini lozy adopcyjnej Doskonata Wiernosé (rok 5781).

(5495) Sottanowa z Radziwiltow. Siostra Straszna lozy adopcyjnej Doskonata Wiernosé (rok

5781).
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50. (5498) Sottykowa. Cztonkini lozy adopcyjnej de la Bienfaisance (rok 5784).

51. (5547) Szaniawska Anna. Czlonkini lozy adopcyjnej de la Bienfaisance (rok 5784).
52. (5576) Tepperowa Filipina. Czlonkini lozy adopcyjnej de la Bienfaisance (rok 5785).
53. (5642) Wielopolska Elzbieta. Cztonkini lozy adopcyjnej Ad. Eden (rok 5810).

54. (5660) Wodzicka z Debowskich. Cztonkini lozy adopcyjnej Ad. Eden (rok 5810).

55. (5746) Zwanowa. Czlonkini lozy adopcyjnej Eden (rok 5810).
Uzupelnienia Hassa

z podanymi przez niego zrédlami

56.

57.

58.

59.

60.

6l.

62.

63.

64.

Aksamitowska, <zona Wincentego, gen., wolnomularza>; adopc. Ogréd Eden (Poznan) czt. 1810.
7. Zalewski, Masoneria narodowa w Poznaniu, ,Kronika miasta Poznania” 1923, nr 8, s. 147.
Aloe Ludwika, nastepnie zona Aleksandra Roznieckiego; <nazwa nieznana> adopc. Teresy
Potockiej (Warszawa)

sekr. Ok. 1768. AMPII-1/1, k. 78 v.; II-1/8, k. 1v.

Czapska [Kandyda, z Lipskich, zona Antoniego, badz Anna, z domu Aloe, zona Stanistawal;
[- 16 VIII 1779 Katarzyna pod Gwiazda Pétnocna — adopc. (Warszawa).

W, s. 34.

Dabrowska Barbara z Chlapowskich (1783 — 22 I 1848) <zona Jana Henryka>; adopc. Ogrod
Edenu (Poznan) czt. 1810.

J. Falkowski, Ksiestwo Warszawskie. Obrazy z Zycia ..., t. I, Warszawa 1906, s. 10. Z. Zalewski,
Masoneria narodowa w Poznaniu, , Kronika Miasta Poznania” 1923, nr 8, s. 147.

Godardowa, z domu Taufkirch [zona Karola ?]; De la Fidelité Parfaite — adopc. (Wilno) czt. 1781.
WKL, s. 8.

Gostynska Katarzyna, staro$cina przytuska; I - 16 VII 1779 Katarzyna pod Gwiazda P6}-
nocna - adopc. (Warszawa).

W, s. 34

Humiecka [Anna] z Rzewuskich (1721-1798), zona Jézefa, miecznika koronnego; W Loza
Cnotliwy Sarmata — loza adopc. przy niej (Warszawa), przewodniczaca 1770.

W, s. 23.

Jaraczewska; adopc. Ogréd Edenu (Poznan) czt. 1810.

7. Zalewski, Masoneria narodowa w Poznaniu, ,Kronika miasta Poznania” 1923, nr 8, s. 147.
Kwasniewska Eufemia, z Potkanskich <zona Walentego, od marca 1810 komendanta wojsko-
wego Poznania, 24 X 1810 gen. bryg., czl. Les Francais et Polonais réunis (Poznan)>; adopc.
Ogrod Edenu (Poznan) czt. 1810.

7. Zalewski, Masoneria narodowa w Poznaniu, ,Kronika miasta Poznania” 1923, nr 8, s. 147.



65.

606.

67.

68.

69.

70.

71.

72.

73.

74.

75.

76.

77.

78.

79.

Le Fort Anna, z domu Genty (zona Piotra); Cnotliwy Sarmata — adopc. (Warszawa) czt. 1768.
W, s. 19.
Osinska [? Rozalia z Bogustawskich, zona Ludwika, aktorka ?]; I - 1810 adopc. Eden (War-
szawa).
J. Falkowski, Ksiestwo Warszawskie, t. I, Warszawa 1906, s. 45.
Palombini Karolina <cérka Jana Henryka Dabrowskiego, wolnomularza>; adopc. Ogrod
Edenu (Poznan), czl. 1810.
7. Zalewski, Masoneria Narodowa w Poznaniu, ,Kronika miasta Poznania” 1923, nr. 8, s. 147.
Poninska Juliana <zona Jézefa, prefekta Poznania, czl. Les Francais et Polonais réunis (Po-
znan)>; adopc. Ogrod Edenu (Poznan) przewodniczaca 1810.
7. Zalewski, Masoneria narodowa w Poznaniu, ,Kronika miasta Poznania” 1923, nr 8, s. 147.
Potocka, zona Marcelego Potockiego; I — 1810 adopc. Eden (Warszawa).
J. Falkowski, Ksiestwo Warszawskie, t. I, Warszawa 1906, s. 45.
Potocka, zona generata Stanistawa Potockiego; I — 1810 adopc. Eden (Warszawa).
J. Falkowski, Ksiestwo Warszawskie, t. I, Warszawa 1906, s. 45.
Potocka Anna Teresa, z Ossoliniskich (1746-1810), zona J6zefa; adopc. <nazwa nieznana>
(Warszawa) przewodniczaca ok. 1768.
AMPII-1/1, k. 78 v.
Przezdziecka, z Radziwiltéw; adopc. De la Parfaite Fidelité (Wilno) w inspektorka 1781.
WKL, s. 8.
Reiner [kobieta]; adopc. Zur aufrichtigen Freundschaft (Lwéw) czh 1785.
BN, BOZ 1760/1, k. 243.
Rozniecka Luiza, z domu Aloe, 2° voto Potocka Janowa; adopc. Katarzyna pod Gwiazda
P6nocng (Warszawa) czh. 1779.
W, s. 34.
Schwerin, zona Kurda Christopha Schwerina, posta pruskiego w Wiedniu; La Confrérie
Rouge (Torun) czl. 1721.
Schmidt, s. 39.
Skrzyszowska, zona kapitana, Lwow; <nazwa nieznana> adopc. (Lwow) czl. 1784.
BN, BOZ 1760/1, k. 73.
Sutkowska; adopc. Ogréd Edenu (Poznan) czt. 1810.
7. Zalewski, Masoneria Narodowa w Poznaniu, ,Kronika miasta Poznania” 1923, nr 8, s. 147.
Waclowa, zona aptekarza, Zytomierz; adopc. Ciemnosci Rozproszone (Zytomierz) przewod-
niczaca 1786 (badz nieco p6zniej).
S. Matachowski-Lempicki, Wielka prowincjonalna loza wolyfiska, Dubno 1931, s. 11.
Wielhorska Aleksandra, z domu de Palmiére de Veylan, zona Jozefa; [ - 8 V 1785 <loza
niewiadoma>

BN, BOZ 1760/1, k. 243.
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80.

81.

82.

83.

Zablocka, z domu Massani; De la Fidélité Parfaite — adopc. (Wilno) czt. 1781.

WKL, s. 8.

Zablocka Augustyna <zona Augustyna, radcy prefektury, czl. Les Francais et Polonais
réunis (Poznan)>; adopc. Ogréd Edenu (Poznan), czt. 1810.

7. Zalewski, Masoneria Narodowa w Poznaniu, ,Kronika miasta Poznania” 1923, nr 8, s. 147.
Zaborowska <zona Augusta, adwokata Trybunatu, przewodniczacego Statosci (Poznan)>;
adopc. Ogréd Edenu (Poznan), czt. 1810.

7. Zaleski, Masoneria narodowa w Poznaniu, ,Kronika miasta Poznania” 1923, nr 8, s. 147.

Zofia z Potockich Czosnowska, cztonkini lozy Eden. Wymieniona w Sekcie farmazonii

warszawskiej L.Hassa, s. 321.

Alfabetyczny indeks loz adopcyjnych

Alfabetyczny indeks 16z adopcyjnych przygotowany zostat na podstawie
Wykazu polskich 16z wolnomularskich oraz ich cztonkéw w latach 1738-1821
poprzedzonego zarysem bistorii wolnomularstwa polskiego i ustroju Wiel-
kiego Wschodu Narodowego Polskiego Stanistawa Malachowskiego-t.em-
pickiego, wraz z przyporzadkowanym do nich wypisem 16z meskich, przy
ktérych funkcjonowaly. W nawiasach okraglych znajduja sie numery po-
zycji 16z w Wykazie. Na konicu indeksu znajduja sie informacje o Zrédlach
(dzi$ czesto juz nieistniejacych), na ktérych opart swéj wykaz Malachow-
ski-Lempicki. W nawiasach kwadratowych rozwigzano skréty nazw sto-
sowane w dokumentach wolnomularskich.

1.

(2) Adopcyjna loza bez nazwy. Le Monde Maconnique wspomina, iz
w roku 1767 byla w Warszawie loza adopcyjna, o ktérej brak informa-
cji; pracowala w lokalu lozy Cnotliwy Sarmata. Czlonkiniami jej byly
krajczyna Teresa Potocka, baronowa le Fort, panna Aloy i in. Zrédla:
N. 90

(194) Cnotliwy Sarmata (au verteux Sarmate, der tugendbafte Sar-
mate) na wschlodzie|.. Warszawy; Fryderyk-Alojzy Briihl, zamknaw-
szy loze Trzech Braci, otworzyl te loze 11 stycznia 1767 roku jako sta-
roszkocka, 24 kwietnia 1769 roku loza ta zostala ogloszona wielky;
August Muszynski zostal jej wielkim mistrzem, a Jan Lukasz Toux de



Salverte namiestnikiem. Pracowata w polskim i niemieckim jezykach
w stopniach symbolicznych i szkockich. Zrédla: N. 34.

(18) de la Bienfaisance (Dobroczynno$é) na wsch|odzie]:.. Warsza-
wy; adopcyjna, powstata w roku 1783. Statut potwierdzony zostal 19
lutego 1785 przez Wlielki]. W[schod]. Plolskil.; mistrzynia katedry
byla hr. Teresa Tyszkiewiczowa, wérdd cztonkin ks. Lubomirska i hr.
Rzewuski. Prezesem komisji do opracowania regulaminu [16z] adop-
cyjnych byl wyznaczony Michal Wielhorski (15 kwietnia 1783 roku).
W latach 1785-1788 powstaly w Polsce cztery [loze] adopcyjne, zalez-
ne od [lozy] de la Bienfaisance. Zrédla: N. 34.

(22) Bouclier du Nord na ws|chodzie].. Warszawy; adopcyjna, zato-
zona w roku 1783. Zrédla: N. 34.

(21) Bouclier du Nord (Tarcza Péinocna, das Nordschild) na ws[cho-
dzie].. Warszawy; otwarta 15 pazdziernika 1780 roku przez wiielka]
[loze| Katarzyne pod Gwiazda Péinocna pod sterem Wielhorskiego,
pracowata w jezyku francuskim. W roku 1784 brata udzial w powsta-
niu Wlielkiego]. W[schodu]. N[arodowego]. P[olski]. W roku 1786 zla-
la sie z francuska Parfait Silence; 27 czerwca 1810 roku poczeta znow
pracowad, przystapiwszy do Wlielkiego]. W[schodu]. N[arodowego].
Plolski]. W roku 1811 miala 39 czlonkéw, a w roku 1815 czlonkéw
czynnych 128 i 45 honorowych; przetrwata do kasaty w roku 1821.
Zrédla: N. 34.

(31) Ciemnosci Rozproszone na wschlodzie]:. Zytomierza; adop-
cyjna, zalozona w roku 1786 pod przewodnictwem Waclowej, Zony
aptekarza. Zrédta: N. 96.

(32) Ciemnosci Rozproszone (Tenébres Dispersees, Die zerstreute
Finisternis) na wsch[odzie]:. Zytomierza; zalozona 31 maja 1786 roku
przez [loze] prowlincjonalna]. Doskonala Tajemnice na wschlodzie]:.
Dubna, pracowata w jezyku polskim, zalezala od W[ielkiego]. W[scho-
du]. N[arodowego|. P[olski]. (1787). Potem byla w zaleznos$ci od w [iel-
kiej]. [lozy] Astrei na wschlodzie]:. Petersburga i pracowala w jezyku
polskim i francuskim. Zrodia: N. 34, 70a.

57



58

5. (305) Cnotliwy Sarmata na wschlodzie|.. Warszawy; adopcyjna. Na

sesji 29 listopada 1768 roku Moszy1iski postanowit, aby loza adopcyj-
na, ktéra od czasu do czasu odbywata swe posiedzenia w lokalu [lozy]
Cnotliwy Sarmata, kazdym razem brala na to pozwolenie od mistrza.
Zrédta: N. 90.

(306) Cnotliwy Sarmata na wsch|odzie].. Warszawy; ogloszona w.
lozg 24 kwietnia 1769 roku; pracowata po polsku pod wielkim mi-
strzem Augustem Muszynskim. Zrédla: N. 90.

(156) Dobry Pasterz (Bon Pasteur) na wsch|odzie]:. Warszawy; adop-
cyjna, pracowala do 19 lipca 1793 roku. Zrédta: N. 90.

(155) Dobry Pasterz (Bon Pasteur) na wschlodzie].. Warszawy; zalozo-
na w roku 1750 przez putkownika wojsk polskich Jana F.ukasza de Toux
Se Salverte, ktéry nadawal stopnie wyzsze i rzadzil nig samowladnie;
w roku 1769 poczela sie zwaé grande souveraine loge; w roku 1780 liczyta
99 braci, pracowata do 19 lipca 1793 roku. Zrédla: N. 34, 90.

(229) Doskonala Tajemnica (Parfait Mystére) na wschlodzie]:. Dub-
na; adopcyjna, powstata 12 pazdziernika 1785 roku przy [lozy| pro-
wincjonalnej z zezwolenia Wlielkiego]. W{schodu]. N[arodowego].
Plolski]. Zrodla: N. 34.

(228) Doskonala Tajemnica (Parfait Mystére) na wschlodzie]:. Dub-
na; zatozona 30 pazdziernika 1780 roku z polecenia Wlielkiego].
W/schodu]. N[arodowego]. P[olski|. przez Michala Lubomirskiego;
od roku 1780 [loza] prowincjonalna wolynska; 12 pazdziernika 1785
roku zalozyla [loze] adopcyjng; 28 czerwca 1786 roku zatozyla w Dub-
nie [loze] cérke Polak Dobroczynny; 31 maja 1786 roku zatozyla [loze]
Ciemnosci Rozproszone na wschlodzie]:. Zytomierza, zatwierdzona
przez Wlielki]. W[schéd]. N[arodowy]. P[olski]. Wskrzeszona i do god-
nosci [lozy] prowincjonalnej przywrécona w roku 1818; pracowata do
kasaty w 1821 roku. Zrédla: N. 34, 37.

(244) Doskonala Wiernos$¢ na wschlodzie]:. Wilna; adopcyjna, zatozo-
na w konicu XVIII wieku; wielkg mistrzynia byla baronowa Fersen, wiel-
ka dozorczynia Przezdziecka i siostra straszna Soltan. Zrédla: N. 98.
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11.

12.

(243) Doskonala Wierno$¢ na wschlodzie].. Kamienca Podolskiego;
w roku 1786 zwrécita sie do Wiielkiego]. W[schodu]. N[arodowego]. P[ol-
skil. z prosba wydania jej dyplomu; zawiadomiono ja, aby najpierw zwro-
cila sie do swej [lozy] prowincjonalnej. Zrodla: N. 34.

(42) Eden na wschlodzie].. Warszawy; adopcyjna, zalozona 16 czerw-
ca 1810 roku zamiast dawnej adopcyjnej Bienfaisance na wsch:. War-
szawy, pracowala na Lesznie w palacu Dzialynskich, polska. Zrédla:
N. 90.

(62) Gottin von Eleusis na wschlodzie].. Warszawy; adopcyjna, za-
lozona 25 lutego 1786 roku przy [lozy| tej nazwy. Zrédla: N. 34.

(61) Gottin von Eleusis na wsch|odzie]:.. Warszawy; symboliczna,
otwarta 15 pazdziernika 1780 roku przez w. [loze| Katarzyne pod
Gwiazda Pélnocna z aprobaty w. [lozy] Royal York, przeszta pod za-
lezno$¢ Wlielkiego]. W[schodu]. N[arodowego]. P[olski]., pracowala
w jezyku niemieckim; wskrzeszona w roku 1809; 24 sierpnia 1810
roku otworzyta w Warszawie [loze| Astree, pracowala do kasaty
w roku 1821. Zrédta: N. 34, 40.

(68) Halle der Bestiandigkeit na wsch|odzie|:. Warszawy; adopcyj-
na. Zrédta: N. 90.

(67) Halle der Bestindigkeit na wschlodzie]:. Warszawy; otwarta
w roku 1809, nalezala do W[ielkiego]. W[schodu]. N[arodowego]. P[ol-
ski].; dawniej pracowata pod nazwa zum goldnen Leuchter; 20 wrze-
énia 1815 roku zalozyla [loze] Swiatynie Minerwy w Warszawie, pra-
cowatla do kasaty w roku 1821. Zrédla: N. 26, 27, 34.

Loza adopcyjna przy [lozy] Katarzyna pod Gwiazda PéInocna.

(92) Katarzyna pod Gwiazda PéInocna na wschlodzie|.. Warszawy;
nazwana tak na cze$é cesarzowej Katarzyny II, zalozona 20 grudnia
1778 roku, loza szkocka matka dla calej Polski, nalezata do WTielkie-
go]. W[schodu]. N[arodowego|. PJolski]., pracowala w jezyku francu-
skim. Przy lozy tej byla kapitula wieksza, czuwajaca nad zachowaniem
rytuatu i doktryny wolnomularskiej we wszystkich lozach, w skladzie
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13.

14.

15.

w roku 1785: August Ott — prezes; czlonkowie: Genty, Aleksander
Szembek, Bouquet, Morawski, Stockman, Aubert, Le Fort, Woyna,
Piitz, sekretarz Le Jay. Istniala federacja czterech 16z: Katarzyny pod
Gwiazda Pélocna, Tarczy Péocnej, Bogini Eleuzis i Swiatyni Izis,
wszystkie na wsch:. Warszawy. W dziesie¢ lat po zalozeniu, podczas
Sejmu Czteroletniego zastapiono nazwe Katarzyna pod Gwiazda Pol-
nocng nazwa Stanistaw August pod Gwiazda Pénocng, po rozbiorze
kraju zamieniono na Gwiazde Wschodnig, a w roku 1818 powr6cono
do nazwy pierwotnej Pod Gwiazda Pénocna. Zrédla: N. 34, 90.

(134) Mopsoéw, loze kobiece, byly w Polsce za Augusta III. Zrédla: N.
34.

(141) Ogréd Edenu (Garten Eden) na wschlodzie].. Poznania; adopcyjna
przy [lozy| Francuzi i Polacy Zjednoczeni, zalozona przez te ostatnia 8
listopada 1810 roku. Zrédta: N. 34.

(52) Francais et Polonais réunis (Bracia Francuzi i Polacy Zjedno-
czeni) na wschlodzie]:. Poznania; zalozona 1 stycznia 1808 roku przez
w. wsch[6d] Francji; 8 listopada 1810 roku zalozyla adopcyjna loze
Ogréd Edenu, stala sie pdzniej kapitularna. Po upadku Napoleona
zamknela sie; wznowila prace pod nazwa Standbaftigkeit i 9 grudnia
1815 roku podlegla w. [lozy] zu den drei Weltkugeln. Zrédla: N. 34.

(300) Przesad Zwyciezony na wschlodzie].. Krakowa; adopcyjna;
loza krakowska Przesad Zwyciezony starala sie w roku 1811 przez
swego reprezentanta przy W/ielkim] Wschodzie Kosseckiego o zalo-
zenie lozy adopcyjnej, znajdujac, iz loza taka jest konieczng w ,znacz-
nem wolnem i handlowem mie$cie jak Krakéw”. Nie ma $ladéw, aby
loza adopcyijna byla zalozona w Krakowie. Zrédla: N. 90.

(301) Przesad Zwyciezony na ws|chodzie].. Krakowa; prowincjonal-
na. Kapitula Najwyzsza aktem z 19 pazdziernika 1812 roku podniosta
loze symboliczna Przesad Zwyciezony do lozy prowincjonalnej. Wy-
padki wojenne stanely na przeszkodzie, aby akt wprowadzi¢ w Zycie,
i dopiero w roku 1818 poczela pracowaé w Krakowie kapituta nizsza
Goéra Wawel. Zrédla: N. 90.



16.

17.

18.

19.

20.

(212) Stalosé Uwienczona (la Constance Couronnée, zur gekron-
ten Bestdandigkeit) na wschlodzie]:. Poznania; adopcyjna; zezwolenie
Wlielkiego]. W[schodu]. N[arodowego]. P[olski] na otwarcie otrzyma-
ne 11 maja 1785 roku. Zrédla: N. 34.

(211) Stalo$é Uwienczona (la Constance Couronnée, zur gekronten
Bestdndigkeit) na wsch|odzie]:. Poznania; zalozona z polecenia wliel-
kiej] [lozy] polskiej w roku 1780 przez Ignacego Dziatyniskiego, loza
prowincjonalna, pracowala w jezyku polskim; w roku 1781 nadano jej
prawa odbywania kapituly w stopniu 4-tym i erygowania 16z symbo-
licznych w calej Wielkopolsce. Istniala do roku 1794. Zrédla: N. 34.

(179) Szczera Przyjazn (I’Amitie Sincére) na wschlodzie|.. Lwowa;
adopcyjna, zalozona przez [loze| Szczera Przyjazn; pracowala jeszcze
w roku 1788. Zrédta: N. 34.

(178) Szczera Przyjazn (I’Amitie Sincére, zur ufrichtigen Freundscha-
ft) na wschlodzie].. Lwowa; zalozona w roku 1782, powstata z [lozy]
Trzech Orléw Bialych; pracowala po polsku i francusku; 22 czerwca
1783 roku zatwierdzona przez Wlielki]. W[schdd]. N[arodowy]. P[ol-
skil.; 2 stycznia 1788 roku wykreslona przez Wlielki] W{sch6d] N[aro-
dowy]. Plolski]. z liczby podleglych mu [16z] wskutek edyktu cesarza
Jézefa. Zrédla: N. 12. 34. 90.

(278) Trzech Braci na wsch[odzie].. Warszawy; adopcyjna, istniala
w roku 1767; innych szczegotéow brak. Zrédta: N. 90.

(277) Trzech Braci na ws[chodzie]:.. Warszawy: wskrzeszona w roku
1758 przez Augusta Moszyniskiego. Zrédla: N. 90.

(249) Wytrwalo$é na wschlodzie].. Paryza; zatozona okoto roku
1771 przez hrabine Potockg, hrabiego Brzostowskiego i markiza de
Seignelay. Zrédta: N. 90.

Loza adopcyjna przy (292) zum goldnen Leuchter na wsch.: Warszawy;
loza niemiecka powstatla 21 stycznia 1805 roku z rozdziatu [lozy| zum
goldnen Leuchter na niemiecka i polska. Zrédta: N.90.

61



Pionierki z 16z adopcyjnych w XVIII-XIX wieku

62

%\W\W

Na artykut skladaja sie fragmenty pracy magisterskiej pt. Dziatalnos$é ko-
biet w wolnomularstwie na ziemiach polskich w latach 1768-1821. Organiza-
cja - literatura - rytual, napisanej pod kierunkiem prof. dr hab. Elzbiety
Wichrowskiej na kierunku filologia polska, na Uniwersytecie Warszaw-
skim.

Katarzyna Jarzyna
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Loze kobiece, nowe
zjawisko w historii
wolnomularstwa
polskiego

acznijmy od stwierdzenia, Ze wolnomularstwo kobiece sensu stric-

te, przyjmujace wylacznie kobiety i zorganizowane wedlug takich

samych regul, jakie obowigzuja w zakonach meskich, ma stosun-
kowo krétka historie. Ojczyzna liberalnego wolnomularstwa kobiecego
jest Francja. To w kraju Woltera i Jana Jakuba Rousseau 21 pazdziernika
1945 roku powstal pierwszy niezalezny Wolnomularski Kobiecy Zwig-
zek Francji (L'Union Magonnique Féminine de France), ktéry w 1952 roku
przeksztalcil sie w Wielka Zenska Loze Francji (Grande Loge Féminine de
France), obediencje, do ktérej obecnie naleza polskie zefiskie loze Prome-
tea i Gaja Aeterna.

Nalezy jednak podkresli¢, ze historia zwiazkéw kobiet z wolnomular-
stwem jest prawie tak dluga jak historia wolnomularstwa. Siegaja one
bowiem czaséw Os$wiecenia. Za kolebke wolnomularstwa kobiecego
przyjeto uwazac tzw. loze adopcyjne, ktérych nie sposéb catkiem pomi-
naé przy omawianiu wspoélczesnego wolnomularstwa zeniskiego. Mimo
iz Konstytucja Andersona wykluczala przynalezno$é¢ kobiet do ruchu
wolnomularskiego, uznajac je za nie w pelni wolne, to w potowie XVIII
wieku we Francji istnialo wiele 16z adopcyjnych, tworzonych przy lozach
meskich. Pierwsze kobiety znalazly sie w lozach adopcyjnych powola-
nych do zycia przez Wielka Loze Narodowa Francji. Nie byly to loze ani
samodzielne, ani niezalezne i z autentycznym wtajemniczeniem niewie-
le mialy wspélnego (m.in. stosowano podwdjne obsadzanie stanowisk,
a prowadzacym prace byt zawsze Czcigodny Mistrz lozy meskiej). Loze
te pracowaly w oparciu o odrebny, znacznie skromniejszy pod wzgledem
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duchowym rytual. Status 16z adopcyjnych niewatpliwie wynikal z niskiej
pozycji spolecznej kobiet w tamtej epoce. Do 16z tych nalezaly prawie
wylacznie kobiety z arystokracji. Jak pisze Leon Chajn, obecnosé pan,
mimo ich podrzednej, okreslonej i $ciSle podporzadkowanej roli, stano-
wila jednak dla meskich 16z niewygodny problem?. Po powstaniu w 1773
roku Wielkiego Wschodu Francji bracia z 1.6z Narodowych pozbyli sie
klopotu i przekazali te paraloze pod jego opieke, co formalnie stato sie
w 1774 roku. Po dlugiej, kilkudziesiecioletniej przerwie, w 1906 roku loze
adopcyjne ponownie powrécily do Wielkiej Lozy Francji®.

Masoneria kobieca, pod wptywem silnych kulturowych zwiazkéw z Fran-
cja, dosé szybko trafita na tereny I Rzeczypospolitej. W osiemnastowiecz-
nej Polsce istnialo wiele adopcyjnych 16z kobiecych, zorganizowanych na
wzor francuski. Najwazniejszag placéwka adopcyjna byta loza Dobroczyn-
no$¢ (w wykazie Malachowskiego-Lempickiego figuruje dwadziescia pie¢
czlonkin)*. Loza zrzeszala wylacznie arystokratki — matki, zony, corki
masondw. Panie zrzeszone w lozach adopcyjnych nie tyle realizowaly za-
ozenia wolnomularstwa, zajmujac sie wlasnym rozwojem intelektualnym
i duchowym, lecz skupialy sie przede wszystkim na dzialalno$ci filantro-
pijnej, kulturalnej i towarzyskiej. Loza Dobroczynno$é byla pierwsza loza
adopcyjna w Europie Srodkowo-Wschodniej. Zapewne zwiazane to bylo
réwniez ze stosunkowo silng pozycja kobiet w dawnej Polsce w poréwna-
niu z innymi krajami europejskimi.

Przelomowym krokiem na drodze ewolucji wolnomularstwa w kierunku
réwnego prawa do zrzeszen mezczyzn i kobiet pod sztandarami wolnoSci,
réwnosci i braterstwa bylo inicjowanie w 1882 roku przez George Martin
pierwszej kobiety — wolnomyslicielki Marie Deraismes. Ten $mialty akt dat
poczatek zakonowi mieszanemu Le Droit Humain®. Powstanie Miedzy-
narodowego Zakonu Mieszanego, gdzie kobiety i mezczyzni pracowali na
réownych prawach dla postepu ludzkosci, zmienito radykalnie klimat psy-
chologiczno-spoteczny wobec problemu wolnomularstwa kobiecego.

Niemniej, trzeba bylo jeszcze siedemdziesieciu lat przemian warunkéw
zycia i $wiadomosci spolecznej, aby sytuacja dojrzala do utworzenia
w 1945 roku pierwszego, niezaleznego Wolnomularskiego Kobiecego
Zwiazku Francji.



Na Konwencie Wielkiej Lozy Francji w dniu 17 wrze$nia 1945 roku z ust
Wielkiego Mistrza padly znamienne stowa: ,Dzisiaj emancypacja kobiet
jest w pelni zrealizowana w dziedzinie politycznej, nalezy przypuszczad,
ze wkrétce bedzie tak samo w dziedzinie prawnej. Bytoby bolesnym
paradoksem, zeby Wolnomularstwo, catkowicie zwrécone w strone po-
stepu, pozostalo ostatnim miejscem zachowania przestarzalej koncepcji
utrzymujacej kobiety w haniebnym stanie ponizenia. Dlatego gdy Siostry
wyrazily catkowicie naturalng cheé rekonstrukeji ich warsztatéw, zdecy-
dowali$my polozy¢ kres przestarzalej formie, aby wreszcie zrobié¢ krok,
ktéry bedzie logicznym wynikiem przeszio czterdziestoletnich wysitkow
w naszych Lozach adopcyjnych, czyli stworzenia we Francji samodziel-
nego wolnomularstwa kobiecego™.

Tego samego dnia Wielka Loza Francji przeglosowata uniewaznienie Kon-
stytucji z 1906 roku i Regulaminu Ogoélnego, ktory ustanawial i precyzowat
sposOb organizacji kobiecego wolnomularstwa adopcyjnego. Siostry byty
w ten sposéb wolne i mogly zorganizowaé niezalezna obediencje. Walne
zebranie zalozycielskie 21 pazdziernika 1945 roku, ktéremu przewodni-
czyla z wyboru siostra Gentily, ustanowilo Union Magonnique Féminine
de France, czyli Zenski Zwiazek Wolnomularski Francji, ktérego siedziba
miescila sie w Paryzu, przy ulicy Froideveaux pod numerem 63 (Swiatynia
Wielkiej Lozy Francji). W 1952 roku Kobiecy Zwiazek Francji przeksztalcit
sie w Wielka Zenska Loze Francji (Grande Loge Féminine de France), dzi-
siejsza obediencje polskich 16z zenskich. W poczatkowym okresie WZLF
pracowala jeszcze w oparciu o specyficzny dla kobiet rytuat adopceyjny. Do-
piero w 1957 roku wprowadzono Ryt Szkocki Dawny i Uznany.

Powstanie wolnomularstwa zefiskiego w Polsce bylo mozliwe znacznie
pOzniej, bo dopiero po 1989 roku, w czasach transformacji ustrojowej,
budowy spoteczenistwa otwartego i odradzenia sie struktur wolnomular-
skich. Jak wiadomo, w komunistycznej rzeczywisto$ci powojennej wolno-
mularstwo, zdelegalizowane w 1938 roku dekretem prezydenta Ignacego
Moscickiego, bylo nadal nielegalne i oficjalnie nie istniato.

Polskie loze Wielkiej Zenskiej Lozy Francji

W Polsce aktualnie istniejg dwie loze kobiece na Wschodzie Warszawy
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— Prometea i Gaja Aeterna. Obie podlegaja organizacyjnie najwiekszej
obedienciji Zeniskiej na $wiecie: Wielkiej Zenskiej Lozy Francji, ktora
skupia okolo czternastu tysiecy czlonkin w czterystu dwudziestu lozach
i od ktérej otrzymaly patenty (Prometea w 2000 roku, za$ Gaja Aeterna
w 2010 roku). Utworzenie pierwszej w historii wolnomularstwa polskie-
go lozy kobiecej — Prometei bylo mozliwe dzieki wsparciu i inicjatywie
$rodowiska emigracyjnego polskich wolnomularek we Francji, a organi-
zacyjnie dzieki lozy Wielkiej Zenskiej Lozy Francji innej niz wszystkie
- Rézy Wiatréw na Wschodzie Paryza.

Po upadku komunizmu wiele siéstr z panstw Europy Srodkowej i Wschod-
niej poczulo potrzebe efektywnego uczestniczenia w przemianach poli-
tycznych w ich rodzinnych krajach. Wéréd nich znalazly sie takze Polki.
W odréznieniu od braci polskiego pochodzenia zrzeszonych w paryskiej
Lozy Kopernik, siostry polskiego pochodzenia pracowaly indywidualnie
w réznych lozach i nie mialy miedzy soba kontaktéw. Zmobilizowata je
idea przeniesienia wolnomularstwa kobiecego do odradzajacego sie kraju
i spotkaly sie dopiero w Rozy Wiatréw.

Idea tej specyficznej lozy zrodzila sie z potrzeby umozliwienia dostepu
do masonerii kobietom w réznych krajach $wiata, w ktérych nie majg one
organizacyjnych mozliwosci wolnomularskiej pracy. WZLF od poczatku
postawila sobie za cel rozwdj wolnomularstwa kobiecego. Dzieki szeroko
zakrojonej polityce zagranicznej WZLF powstaly niezalezne obediencje
zenskie w Belgii, Szwajcarii, Hiszpanii, Portugalii i Wenezueli. Zaklada-
jac loze Réza Wiatréw, WZLF rozszerzyla swoj potencjal przekazu ini-
cjacyjnego.

Swiatla Rézy Wiatréw zostaly zapalone w Rycie Szkockim Dawnym
i Uznanym 12 marca 1978 roku na Wschodzie Paryza. Wielka Méwczyni
z tego okresu, Jeanine Pialoux, tak méwila o misji inicjacyjnej tej ,lozy
swiata” ,Przyjmujac kobiety bez wzgledu na ich rase czy religie, Roza
Wiatréw jest nieskonczonym taficuchem jednosci, symbolem powszech-
nego braterstwa, braterstwa wspierajgcego sie na réwnoSci autentycznej,
dalekiej od czczych hasel wyglaszanych w §wiecie profaniskim™.

Dzieki pracy Rézy Wiatréw, od momentu jej zatozenia w marcu 1978
roku WZLF zapalila §wiatla dwudziestu trzech 16z we Francuskich Tery-



toriach zamorskich (Gwadelupa, Reunion, Martynika, Gujana Francuska,
Tahiti, Nowa Kaledonia) i w wielu krajach $wiata, miedzy innymi w We-
nezueli, Kanadzie, na Mauritiusie, na kontynencie afrykanskim (Togo,
Kamerun, Gabon, Kongo Brazzaville, Benin, Wybrzeze Kosci Sloniowej,
Senegal, Maroko) oraz w Europie (Niemcy, Wegry, Czechy, Serbia, Ru-
munia). I oczywiScie w Polsce!

Poczatki wolnomularstwa kobiecego Polsce wiaza sie nieodlacznie z na-
zwiskiem Ewy Jaskowskiej — wolnomularki, Polki mieszkajacej od ponad
czterdziestu lat w Paryzu, ktéra przybyla na poczatku lat dziewieé¢dzie-
sigtych do Warszawy z misja umozliwienia zainteresowanym ideami wol-
nomularskimi kobietom inicjacji wlasnie w lozy R6za Wiatréw. Znalazla
sprzymierzeficoéw swojej misji w braciach z juz funkcjonujacych w Polsce
struktur wolnomularskich - Wielkiej Lozy Narodowej i 16z przyszlego
Wielkiego Wschodu Polski, ktérzy pomogli jej w nawiazaniu pierwszych
kontaktéw. I tak dwie pierwsze Polki inicjowane byly w paryskiej lozy
Réza Wiatrow w 1993 roku (jedna z nich byla Mirostawa Dolegowska-
-Wysocka), a wkrotce dotaczyly do nich nastepne. Pionierki wolnomu-
larstwa zenskiego w Polsce przez pie¢ lat pracowaly na wzér ,latajacych
uniwersytetow” pod réznymi prywatnymi adresami i zgodnie z dewiza
wolnomularstwa, ze ,tutaj wszystko jest symbolem”, w improwizowanych
lokalach lozowych. Mimo ze loze te organizowane byly ad hoc w réznych
pomieszczeniach prywatnych, to starannie dbano o symbole i szczegoly
rytualne. Praca w lozy korespondencyjnej nie byla latwa. Pisano przeciet-
nie po kilka prac w danym stopniu. Nie byto wéwczas Internetu, ksigzek
o tematyce wolnomularskiej w jezyku polskim. Podstawowym ogniwem
taczacym polskie wolnomularki z paryska loza R6za Wiatréw byta siostra
Ewa Jaskowska, a Roza Wiatréw byla zrédtem ich wiedzy. Inicjacje od-
bywaly sie w Paryzu, a podwyzki na kolejne stopnie, dzieki przyjazdom
siéstr z Rézy Wiatréw, w Warszawie. Tamte podréze miedzy Warszawa
a Paryzem byly takze jedna z drég do dzisiejszej polaczonej Europy.

12 grudnia 1998 roku powstal Tréjkat na Wschodzie Warszawy. Prace
Tréjkata odbywaty sie juz w prawdziwej lozy — siedzibie WLNP. Mimo iz
bracia z tzw. wolnomularstwa regularnego, zgodnie z przyjeta doktryna,
do dzi$ nie utrzymuja oficjalnych kontaktéw z lozami liberalnymi, okazali
jednak mlodemu zrzeszeniu siéstr duzo braterskiej pomocy. I to pomo-
cy nie okazjonalnej, bo siostry korzystaly z go$cinnosci Lozy Narodowej
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przez dziesie¢ lat w dwéch kolejnych siedzibach WLNP. Do dzi$ eksklu-
zywizm braci z Lozy Narodowej dotyczy wylacznie prac rytualnych.

W dniu 4 listopada 2000 roku odbylo sie zapalenie $wiatel pierwszej lozy ko-
biecej w Polsce. Loza przyjeta nazwe PROMETEA na Wschodzie Warsza-
wy i pracuje w Rycie Szkockim Dawnym i Uznanym. Jest 349. loza Wielkiej
Zenskiej Lozy Francji. Patent otrzymata od Wielkiej Mistrzyni WZLF Ma-
rie-France Picart, ktéra przyjechala do Warszawy w asy$cie Wielkiej Méw-
czyni, Wielkiej Sekretarz i Wielkiej Ekspert. Wér6d gosci z Francji najliczniej
reprezentowana byla loza Réza Wiatréw z Cz:. M:. Cristing Briceno, ktéra
skupia siostry ze wszystkich kontynentéw i w ktérej inicjowane byly siostry
z Polski, zalozycielki Prometei. Przybyly takze przedstawicielki niemieckiej
zenskiej lozy Mehr Licht! (Wiecej Swiatlal) Na Wsch:. Freiburga, siostry
z wegierskiej lozy Naproforgo (Stonecznik) na Wsch:. Budapesztu oraz sio-
stry z Tréjkata na Wschodzie Pragi. Masonerie polska reprezentowali do-
stojni goScie z polskiej Jurysdykeji DH oraz WWP. Po uroczystosci zapalenia
swiatel odbyta sie tradycyjna agapa, w ktérej uczestniczyl takze éwezesny
Wielki Mistrz Wielkiej Lozy Narodowej Polski — prof. Tadeusz Cegielski.

Swiatla drugiej kobiecej lozy zostaly zapalone na Wschodzie Warsza-
wy w dziesigta rocznice powstania Prometei — 20 listopada 2010 roku.
Loza przyjeta nazwe Gaja Aeterna (Wieczna Gaja). Zalozycielkami lozy
bylo pietnascie sidstr Prometei, ktére zobowiazaly sie co najmniej przez
pie¢ lat pracowa¢ w obu warsztatach. Na zapalenie $wiatel Gai Aeterny
przybyly z WZLF Zastepczyni Wielkiej Mistrzyni dla regionu I Regina
Toutin, zastepczyni Wielkiej Mistrzyni dla Regionu II Lea Coindet, Czci-
godne Mistrzynie 16z WZLF: La Pierre Cachée na Wsch:. Lens — Jeanne
Dzielicki i R6zy Wiatréw na Wsch:. Paryza — Ewa Jaskowska. Uroczy-
sto$¢ uswietnili takze dostojnicy z zaprzyjaznionych polskich obedien-
cji: Polskiej Federacji Le Droit Humain w osobach Wielkiego Komando-
ra, Prezydenta Federacji, przedstawicieli Rady Zakonu oraz Wielkiego
Wschodu Polski w osobach Wielkiego Mistrza i czlonkéw Rady Zakonu.

Nowa loza inicjuje kobiety z Warszawy, ale nastawiona jest na przyjmo-
wanie profanek z réznych stron kraju, stwarzajac im dogodniejsze warun-
ki pracy, uwzgledniajace konieczno$é dojazdéw i utrudnienia zwiazane
z kontaktami ze Srodowiskiem wolnomularskim. Natychmiast po zapa-
laniu $wiatel lozy odbyly sie pierwsze inicjacje. Dazeniem obu 16z jest



bowiem utworzenie trzeciej lozy, koniecznej proceduralnie do utworze-
nia pierwszej w historii polskiego wolnomularstwa obediencji kobiecej —
Wielkiej Zenskiej Lozy Polski.

Portret wlasny polskich wolnomularek z 16z
kobiecych

Wolnomularki z polskich 16z kobiecych wyznaja te same zasady co wolno-
mularze z innych liberalnych obediencji wolnomularskich. Pracuja w Ry-
cie Szkockim Dawnym i Uznanym. Przywiazuja duza wage do rytuatu
i respektowania przyjetych obowiazkéw. Z zalozenia i z zasady nie poru-
szaja tematéw zwiazanych z polityka i religig, uznajac, ze naleza one do
osobistej sfery kazdego cztowieka. W metodzie wolnomularskiej wyznaja
idee transcendencji symbolizowana przez koncepcje Wielkiego Architek-
ta Wszechs$wiata. Przyjmuja do swojego grona kobiety bez wzgledu na ich
stosunek do wiary i religii, ale wymagaja od nich wysokich standardéw
moralnych. Loze kobiece sg nastawione przede wszystkim na poglebia-
nie refleksji nad problemami filozoficzno-etycznymi, psychologicznymi
i spolecznymi. Pracuja w gronie kobiet, ale nie w izolacji. Odwiedzajg sie
wzajemnie z innymi warsztatami liberalnymi, wymieniajac sie poglada-
mi, efektami pracy i pomagajac sobie wzajemnie. Z wolnomularzami obu
plci taczy je przyjazn i braterstwo.

Siostry pracuja w stroju rytualnym, na ktéry sklada sie m.in. prosta, czar-
na suknia i medal lozy, obowigzkowo projektowany przez kazdy warsztat
samodzielnie. Ta suknia jest nie tylko nawiazaniem do tradycji (wymy-
$lona byla bowiem w 1954 roku przez zalozycielke Lozy Isis na Wsch:.
Paryza — Gisele Faivre), ale niesie z soba takze symboliczne przestanie
réwnosci. Gisele Faivre wyrazila sie o niej nastepujaco: ,Gdy jesteSmy
w czarnych sukniach, to tylko nasze glowy nie sa identyczne”®.

Co taczy wspolezesne masonki z ich poprzedniczkami z 16z adopeyjnych?
Zapewne lancuch tradycji i uznanie dla drogi, jaka utorowaly nastepnym
pokoleniom. W dzisiejszych czasach, kiedy pochodzenie nie stanowi juz
zadnego kryterium pozycji spolecznej, a dyskusja na temat réwnosci sta-
tusu spolecznego plci, przynajmniej na kontynencie europejskim, coraz
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cze$ciej staje sie przedmiotem publicznej debaty, prawo kobiet do swo-
bodnego zrzeszania sie i wyboru stylu zycia wydaje sie oczywiste! Pra-
wo to zreszta jest w Polsce gwarantowane konstytucyjnie. Pytanie dzisiaj
brzmi raczej: co w dzisiejszym postmodernistycznym $wiecie moze skla-
nia¢ do bycia wolnomularka?

Wspélezesny $wiat cywilizacji zachodniej, jak wnikliwie opisuje go wy-
bitny obserwator kultury ponowoczesnej Zygmunt Bauman, to $wiat
wspolczesnosci bez sacrum, plynnej wzglednosci wszelkich idei, relaty-
wizmu podajgcego w watpliwo$é¢ wartosci uniwersalne, tradycje, histo-
rie. To $wiat szybkich zmian, nietrwalych zwigzkéw, natychmiastowych
gratyfikacji, fragmentarycznosci i przygodnosci bytéw’. To $wiat, ktory
wyrasta z niezgody i opozycji wobec stabilnej nowoczesno$ci reprezento-
wanej przez my$l o§wieceniowg, z ktorej konstytuuje sie wolnomularstwo.

Zdaniem innego badacza — Andrzeja Szahaja — postmodernizm uniewaz-
nia pytania o ludzka nature i o cel czlowieczego istnienia, a w zamian
stawia pytania praktyczne, np. co mozemy zrobié, aby bezkonfliktowo
wspolzyé ze sobg nawzajem!’.

Co zatem sklania dzisiaj do bycia w tym $wiecie wolnomularka? Nie pre-
tendujac do wyczerpujacej odpowiedzi, przytocze znamienne stowa jed-
nej z uczestniczek ruchu: ,Wolnomularstwo to nisza ekologiczna, gdzie
moge by¢ soba i zarazem by¢ osoba wewnatrzsterowng, uwolniona od
presji opinii mediéw, szybko zmieniajacych sie méd i tymezasowosci. To
miejsce, w ktérym moge sie zatrzymac i zastanowic¢, kim naprawde jestem
i jak ja chce zy¢”.

Kazda nowa epoka rodzi sie w opozycji do poprzedniej, na skutek wy-
czerpania paradygmatu kulturowego. Postmodernizm zrodzit sie z opo-
zycji do modernizmu, ktérego poczatek datuje sie na okres O$wiecenia.
Postmodernizm eseistycznie nazywany przez Baumana ponowoczesno-
$cig lub plynng nowoczesnoscia, oprécz braku jednoznacznego zakotwi-
czenia w ideach, wartoS$ciach, historii i dojmujacej fragmentaryzacji zycia
spolecznego, mie$ci w sobie wiele ruchéw i konkurencyjnych ideologii:
New Age, nowe ruchy parareligijne, nowe ruchy spoleczne typu prozdro-
wotne, proekologiczne i inne pro..., ktére maja dawacé recepte na szczescie
jednostki etc.



Masoneria jest ta propozycja, ktéra laczy przeszto$é z przyszloscia.
Wolnomularze deklaruja prace dla dobra ludzkosci. Wlaczeni aktywnie
w zycie ponowoczesne, kultywuja ponadczasowe, uniwersalne wartosci
wypracowane przez ludzko$é. Metoda wolnomularska z zalozenia ma do-
trze¢ do samej istoty cztowieczenstwa, z utopijna wizja Swiata zaludnio-
nego przez Siostry i Braci w Ludzkosci. W mysl tego wznioslego ideatu
humanistéw ruch wolnomularski jest no$nikiem warto$ci ogélnoludzkich
odpornych na wplywy zmieniajacych sie epok.

S:. Malgorzata Misiuna

WP 59/Lato 2014
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Sens wolnomularstwa
® V [

zenskiego we
wspolczesnosci

Wyrést z gleby O$wiecenia, promujac wielowymiarowego i spet-

nionego czlowieka. Odwoluje sie do warto$ci uniwersalnych
wypracowanych przez Ludzko$¢é na przestrzeni dziejéow. Uniwersalnych
w tym sensie, ze nieprzemijajacych, niezmiennych, bo dotyczacych samej
istoty czlowieczenstwa.

Ruch wolnomularski stawia sobie za cel prace dla dobra ludzkosci.

Kartezjanska koncepcja czlowieka i jego roli w $wiecie, charakterystycz-
na dla O$wiecenia, opierajaca sie na kulcie rozumu, tadu i porzadku spo-
lecznego z ustalong hierarchia i warto$ciami etycznymi zostata zakwe-
stionowana w XX wieku.

Obecnie zyjemy w §wiecie ptynnej wzglednos$ci wszelkich idei, relatywi-
zmu podajacego w watpliwo$é warto$ci uniwersalne, tradycje, historie.
Jest to $wiat szybkich zmian, nietrwalych zwigzkéw, natychmiastowych
gratyfikacji, fragmentarycznos$ci i przygodnosci bytéw. Wspolczesny
$wiat cywilizacji zachodniej to $§wiat bez sacrum. Zderzenie warto$ci
i styléw zycia spluralizowanej kultury ponowoczesnej z wolnomularskim
kultywowaniem warto$ci uniwersalistycznych uzasadnia pytanie, czy
w takim $wiecie wolnomularstwo ma jeszcze sens. Najprosciej mozna na
to pytanie odpowiedzie¢ w nastepujacy sposob: skoro co$ istnieje, to zna-
czy, ze spenia jakas funkcje i odpowiada na czyjes$ potrzeby. A wolnomu-
larstwo istnieje oficjalnie juz od trzystu lat.

Czlowiek od zarania dziejéw probowal zrozumieé¢ nature Wszech$wiata
i poszukiwat odpowiedzi na pytania dotyczace sensu zycia. Dazenie do
Wielkiej Tajemnicy Zycia przybieralo rozmaite formy w miare uplywu



kolejnych epok, ale nigdy nie przestalo istnieé. Jest gleboko zakodowa-
ne w naszej pod$wiadomosci zbiorowej i stanowi integralng cze$¢ istoty
ludzkiej. Stanowi niejako jeden z biegunéw natury czlowieka, ktéry moz-
na okre$li¢ biegunem sacrum, w przeciwstawieniu do profanum.

Naturalna potrzeba transcendencji jest wyrazana mniej lub bardziej wy-
razi$cie u poszczegdlnych oséb i przybiera réznorodne formy. Domena
sacrum wigze sie z rytualem, $cisle okreslonym w przypadku konkretnej
grupy kulturowej czy religijnej. Nawet osoby, ktére odrzucajg utrwalone
tradycja nurty duchowe, pod$wiadomie tworza rytuaty osobiste, rodzin-
ne czy dotyczacej okreslonej grupy spotecznej, powotujac do zycia wlasne
,2$wietosci”, nie zdajac sobie sprawy, ze wypelniaja w ten sposéb te od-
wieczna zwyczajng ludzka potrzebe sacrum.

Zyjemy w epoce, ktéra oprécz braku jednoznacznego zakotwiczenia
w ideach, wartoS$ciach, historii oraz dojmujacej fragmentaryzacji zycia
spolecznego, mie$ci w sobie wiele ruchéw i konkurencyjnych ideolo-
gii: New Age, nowe ruchy parareligijne, nowe ruchy spoteczne, proz-
drowotne, proekologiczne i inne pro...! Trzeba powiedzieé, ze ruchy
te, niezaleznie od ich rozmaitych ocen, stanowia wyrazna kontr-ten-
dencje w postrzeganiu duchowosci i sensu zycia w stosunku do domi-
nujacej oferty wspotezesnej kultury masowej, propagujacej warto$ci
konsumpcyjne.

Czy wolnomularstwo miesci sie w tym niszowym
obszarze w stosunku do dominujacej kultury?

Etyczna metoda wolnomularska uwzglednia holistyczny wymiar czlo-
wieka. I to thumaczy jej dlugowieczno$é. W czasach nam wspoélezesnych,
w plynnej ponowoczesnosci podajacej w watpliwo$é sens przezywania
sacrum, ruch wolnomularski daje mozliwos¢ zaspokojenia tej natural-
nej ludzkiej potrzeby duchowosci. Niezwigzany z zadna oficjalng re-
ligia, czerpie swe tresci z réznych tradycji, na podstawie ktoérych stwo-
rzyl wlasng, specyficzna metode, ktorej bogactwo uniwersalnych tresci
pochodzacych z dziedzictwa ludzko$ci nadaje charakter ponadczasowy.
Wolnomularstwo nie pretenduje do tego, aby udziela¢ odpowiedzi na od-
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wieczne pytania ludzkoSci o sens zycia, ale stwarza sprzyjajace warunki
do szukania takiej odpowiedzi, choéby symbolicznej i posredniej.

Wolnomularstwo jako projekt oparty o wartos$ci ponadczasowe, taczacy
to, co najszlachetniejsze w tradycji z tym, co najlepsze w ponowoczesno-
Sci, wykracza poza przejSciowe mody i recepty na alternatywne sposoby
zycia. Odwotujac sie do warto$ci uniwersalnych, jednoczesnie zapewnia
kazdemu swobode wyboru i my$lenia. Respektuje w pelni prawo kazde-
go do odmiennosci, wysoko wynoszac warto$¢ wolnosci osobistej i tole-
rancji. A sa to wartosci, ktére sprzyjaja spoleczenstwu otwartemu i pro-
cesowi przemian.

Wolnomularze zyja tu i teraz, wlaczeni aktywnie w nurt ponowoczesnej
kultury z calym jej bogactwem réznorodnosci i niespotykang dotad w hi-
storii akceptacjg dla réznych sposobéw zycia. Paradoksalnie, wolnomu-
larstwo oparte na przekazie tradycji pozwala inicjowanym lepiej odnalezé¢
sie we wspolczesnej rzeczywistosci. Loze sg ,niszami ekologicznymi” po-
zwalajacymi ludziom zatrzymac sie w pedzie codziennosci, zastanowié¢ nad
sensem istnienia i lepiej zrozumieé¢ samych siebie. Metoda wolnomularska
umozliwia odnalezienie w tyglu skrajnie zrelatywizowanej i wieloznacznej
wspélezesnosSci 0§ rownowagi i harmonii, ktéra pozwala w miare bezpiecz-
nie plyna¢ miedzy wzburzonymi falami ponowoczesnosci. Ponowocze-
sno$¢ w krajach demokracji zachodniej, mimo licznych utrapien, ktérych
przysparza, wnosi takze wiele elementéw postepowych, jak choéby uzna-
nie sztandarowych warto$ci wolnomularskich, wolnosci i réwnosci za stan-
dardy cywilizacyjne. Publiczne debaty na temat filozofii gender, réwnych
praw kobiet i mezczyzn, parytetéw przy obsadzaniu stanowisk, zréwnania
praw do opieki nad dzieémi itp., a takze tworzenie aktéw prawnych w tym
zakresie nie dopuszczaja juz podawania w watpliwosé¢ prawa kobiet do ja-
kichkolwiek niezabronionych prawem zrzeszen, w tym wolnomularskich.

Czasy ponowoczesne w cywilizacji zachodniej doprowadzily ostatecznie
do radykalnych zmian pozycji spolecznej kobiet i zwiekszyly ich udziat
w réznych obszarach zycia prywatnego i publicznego. Kobiety uzyskaty
pelnie praw obywatelskich. Przede wszystkim prawo do edukacji i po-
dejmowania decyzji o wlasnym losie. Staly sie wolne i niezalezne. Tym
samym zapis Konstytucji Andersona wykluczajgcy kobiety z wolnomular-
stwa zostal spolecznie uniewazniony, tracac swoja legitymacje.



Biorge pod uwage, ze metoda wolnomularska dotyczy duchowej istoty
czlowieka, wkracza ona w strefe intymnosci. Proponuje bowiem wejScie
w glebokie poklady ludzkiej duszy, aby dokona¢ samooceny i podjaé pra-
ce nad sobg. W takich momentach czlowiek jest obnazony; pozbawiony
wszelkich masek, ktére zaklada ze wzgledu na odgrywane role spoleczne
czy ogodlnie przyjete konwenanse.

To moze ttumaczy¢ fakt, ze niektérzy mezczyzni wybieraja prace w wy-
facznie meskim gronie, jak i to, ze czes¢ kobiet woli pracowaé¢ miedzy
soba. Daje to im bowiem wiekszg swobode w poruszaniu pewnych deli-
katnych i wrazliwych tematéw.

W kazdej dziedzinie zycia sa sytuacje, gdy kobiety wolg by¢ we wlasnym
gronie. W lozach zenskich mozna rozwija¢ stricte kobiecy punkt widze-
nia na ciggle jeszcze aktualne problemy spoleczne, w sposéb szczegdlny
dotykajace kobiety, aby przenie$¢ w $wiat zewnetrzny juz przemyslane
i przedyskutowane propozycje. Zenskie loze liberalne sa adogmatyczne
i mimo iz nie inicjuja mezczyzn, przyjmujg ich na swoich pracach w cha-
rakterze gosci.

Wolnomularstwo zenskie po$wieca problemom pozycji spotecznej kobiet
szczegblnag uwage. Dlatego tym bardziej ma nie tylko swoja racje bytu, ale
zajmuje wazne miejsce we wspolczesnym pejzazu wolnomularstwa euro-
pejskiego, wpisujac sie doskonale w epoke ponowoczesnosci.

Wolnomularstwo kobiece jest jedna z wielu istniejacych form organiza-
cyjnych calego ruchu. Loze zenskie pracuja na identycznych zasadach,
jak loze meskie czy mieszane. Fakt, ze istnieje wybor miedzy réznymi
rytami oraz mozliwo$¢ wstapienia do obediencji meskiej, zeniskiej lub
mieszanej, stanowi niepodwazalng podstawe gloszonej przez wszystkich
masonéw tolerancji. Wobec tej réznorodnosci ofert i catkowitej wolnosci
wyboru, nazwa ,wolne” mularstwo nabiera prawdziwego sensu. Wprowa-
dza to jednoczes$nie harmonijng réwnowage do calosci naszego ruchu.

W pierwszych dwéch wiekach swojego istnienia byl on niewatpliwie no-
$nikiem postepowych idei spolecznych i mial bezsprzeczny wplyw na
przeobrazenia spoleczenistw. O ile wspolczes$nie w krajach Europy Za-
chodniej obediencje wolnomularskie odgrywaja jeszcze pewna role w zy-
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ciu polityczno-spotecznym (gtéwnie konsultacyjna), to w Polsce, biorac
pod uwage ich niska liczebno$é (wedtug ostroznych szacunkéw jest to
okolo pieéset 500 os6b) i bardzo ograniczony zasieg dzialania, wolnomu-
larstwo jest niewatpliwie niewielkim, niszowym ruchem.

Jest nas ciggle jeszcze bardzo mato, pomimo istniejgcych na terenie Pol-
ski pieciu reprezentatywnych obediencji: Wielkiej Lozy Narodowej Pol-
ski, Wielkiego Wschodu Polski, Konfederacji Polskiej Miedzynarodowe-
go Zakonu Le Droit Humain, Wielkiej Lozy Kultur i Duchowosci oraz
Wielkiej Zenskiej Lozy Francji w postaci naszych dwéch 162 Prometei
i Gaja Aeterny — nie liczac kilku innych 16z regularnych (WWTF) i niere-
gularnych (WWRP).

Spoleczenstwo polskie pozostaje w ogromnej wiekszosci pod silnym wpty-
wem Kosciola katolickiego, ,od zawsze” odrzucajacego masonerie. Mimo
ze mamy oficjalnie zarejestrowane stowarzyszenia, mimo ze posiadamy
strony internetowe i konta na Facebooku, adresy naszych siedzib utrzymu-
jemy w Scistej dyskrecji. Nie wystepujemy oficjalnie na zewnatrz w spra-
wach publicznych. Nie pelnimy funkcji konsultacyjnych, tak jak to bywa
w innych krajach Unii Europejskiej, miedzy innymi we Francji. Nie jeste-
$my w zaden sposob partnerem dla wladz ani innych pozawolnomularskich
organizacji pozarzadowych. Wymusza to na nas sytuacja spoteczno-poli-
tyczna w kraju nad Wista. Dzialamy w sposéb tradycyjny i klasyczny dla
ruchu wolnomularskiego, poprzez swoich czlonkéw, ktérzy indywidualnie
angazuja sie w sprawy publiczne, przenoszac nasze idee, warto$ci i posta-
wy. Wspélpracujemy z innymi obediencjami i lozami. Staramy sie tworzy¢
miedzyobediencyjne platformy oddzialywania na $wiadomos$é¢ spoleczna.
Taka platforma jest utworzony w 2013 roku Instytut Sztuka Krélewska
w Polsce, w ktérym aktywnie dzialaja nasze siostry, a ktérego czlonkami
sa takze profani. Dzieki Instytutowi mozemy organizowac konferencje na-
ukowe, wystawy i prelekcje popularyzujace mysli i dzielo wolnomularskie.
Miedzy innymi, zorganizowaliémy w 2014 roku miedzynarodowa konfe-
rencje naukowa ,Swiat jako Loza. Obecnos$é wolnomularstwa w kulturze”,
aw 2017 roku, w ramach obchodéw trzechsetlecia wolnomularstwa speku-
latywnego, cykl publicznych wykladéw pt. Akademia Mistrza Hirama. Od
dwudziestu pieciu lat mamy w Polsce jedyne obecnie czasopismo mason-
skie ,Wolnomularz Polski”, ktérego wspottworcezynia i redaktorka naczelna
jest nasza siostra Mirka wraz z mezem Adamem.



Dzialamy na miare naszych mozliwoS$ci i uwarunkowan. Jako$é¢ 16z zen-
skich oraz ich pozycja w pejzazu wolnomularstwa polskiego znacznie
przekracza ilo§¢ zaangazowanych osob. Pracujemy i dzialamy w przeko-
naniu, ze kropla drazy skale, nie tracac z oczu wolnomularskiego ideatu,
jakim jest dobro catej Ludzko$ci.

S:. Ewa Jaskowska i | s:. Malgorzata Misiuna

Deska wygloszona podczas wspdlnych, uroczystych prac Sz:. L:. Prometea i Gaja
Aeterna

8 kwietnia 2018 roku.

WP 75/Lato 2018

Sens wolnomularstwa zenskiego we wspoélczesnosci
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Polska masoneria
kobieca 1993-2019

zenskiej pojawity sie nad Wisla we wrzesniu 1993 roku. Tradycje

osiemnastowiecznych 16z adopcyjnych juz dawno odeszly w nie-
pamieé, za§ dwie masonki z lubelskiej lozy Wolni Oracze (lata sprzed
I wojny $wiatowe]) okazaly sie tylko epizodem. Masoneria kobieca przy-
szla do Polski z Francji, z Wielkiej Zenskiej Lozy Francji. W roku 2000
powstala pierwsza polska loza kobieca Prometea na Wschodzie Warsza-
wy, a dziesie¢ lat pézniej Gaja Aeterna, takze na Wschodzie Warszawy.
Wielkim zadaniem stojacym przed polskimi masonkami jest stworzenie
w najblizszych latach Wielkiej Zenskiej Lozy Polski.

Pierwsze polskie wolnomularki nalezace wylacznie do masonerii

Roza Wiatrow na Wschodzie Paryza

Dla Polek wazna data w historii Wielkiej Zenskiej Lozy Franciji, skupiaja-
cej obecnie okolo czternastu tysiecy kobiet z calego $wiata i pracujacych
w blisko czterystu sze$édziesieciu lozach, jest rok 1978, kiedy to w Pa-
ryzu narodzila sie loza o nazwie Réza Wiatréw, ktérej postaniem byto
sianie ziaren wolnomularstwa poza granice Francji. Jedna z jej czlonkin
byla Ewa Jaskowska, Polka mieszkajaca we Francji od lat sze$édziesia-
tych. Ewa za swoja zyciowg misje uznala zalozenie w swojej ojczyznie
pierwszej w historii lozy kobiecej. Tak wspominala o tym po wielu, wielu
latach w desce pisanej w 2010 roku na jubileusz dziesieciolecia Prometei,
pierwszej kobiecej lozy w naszym kraju:

,Dowiedzialam sie, ze w WZLF istnieje specyficzna loza, ktérej zadaniem
jest inicjacja kobiet w krajach, w ktérych wolnomularstwo kobiece nie ist-
nieje. Wstapitam do Rézy Wiatréw. W przenosni powiem, ze tam uczylam
sie rzemiosta. Mialam projekt, w rece narzedzia, ale ciggle nie bylo materii.
Az pewnego dnia jeden z zaprzyjaznionych francuskich braci zadzwonit



z wiadomoscig, ze w gmachu Wielkiego Wschodu Francji na rue Cadet
odbedzie sie ceremonia z udzialem braci z Polski. Udalo mi sie wreszcie
nawiaza¢ pierwszy kontakt z wolnomularzami z Warszawy, a ci przedsta-
wili mi pierwszg kandydatke, nasza siostre Mirke. Do$wiadczone siostry
z Rozy Wiatréw nigdy nie podejmuja budowy w jakims$ kraju bez spraw-
dzenia gruntu. Jedna z nich przyjechala do Warszawy i spotkala sie z pro-
ponowana przeze mnie kandydatka. W wyniku tego spotkania zapalilo sie
zielone $wiatlo, R6za Wiatréw zgodzila sie podjaé dziatania w Polsce. Po
trzech latach poszukiwan i przygotowan zaczelo sie konkretne dzialanie.

ZaczelySmy rozglada¢ sie za innymi siostrami polskiego pochodze-
nia, czlonkiniami WZLF. Z Siostra Magda N., profesorka Sorbony, za-
braly$my sie do tlumaczenia rytualéw. We wrzes$niu 1993 roku Mirka
i Agnieszka przyjechaly do Paryza i zostaly inicjowane w Rézy Wiatrow.
Do dzisiaj zyje we mnie wzruszenie tej chwili. Ceremonia odbyla sie
w dwéch jezykach, zasadnicze urzedy objely siostry polskiego pochodze-
nia, pézniejsze zalozycielki lozy Prometea i w wiekszosci ciggle jeszcze
jej cztonkinie: Magda, Freda, Halina, péZniej Ewa ze Strasburga, Eliza-
beth z Lille i Malgorzata, §wiezo upieczona mistrzyni”.

Pierwsze ziarna nad Wisla

Ja, bedac jedna z dwdch pierwszych inicjowanych Polek, takze nie zapo-
mne nigdy tamtych dni. Ewa spotkata sie ze mng w czerwcu 1993 roku.
Mo6j mgz Adam Wysocki byl juz inicjowany w lozy Wolno§é Przywrécona
na Wschodzie Warszawy, jednej z 16z nalezacych wowczas do Wielkie-
go Wschodu Francji, i bardzo popieral inicjatywe zalozenia niezaleznej
lozy kobiecej. Po uplywie trzech miesiecy, 26 wrze$nia 1993 roku doszlo
do opisanej przez Ewe inicjacji. Najbardziej utkwily mi w pamieci dwa
elementy: stare, szare mury bylego klasztoru, gdzie miescila sie paryska
siedziba Wielkiej Zenskiej Lozy Francji i mocno kolyszaca sie na wietrze,
rosngca na malutkim dziedzincu réza, ktéra obserwowalam, siedzac sa-
motnie przed samg ceremonia.

Podczas tego pobytu nie tylko po raz pierwszy zobaczylam Paryz i za-
kochalam sie w jego kawiarenkach, ale i przeprowadzitam — jako rasowa
dziennikarka - kilka wywiadéw, ktére ukazaty sie potem w pierwszym nu-
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merze ,Wolnomularza Polskiego”. Pismo to stworzyli$my wspdlnie z Ada-
mem, moim mezem i bratem wolnomularskim. We wrzes$niu 1993 roku byt
juz gotowy jego numer sygnalny. Wiesci o inicjacji pierwszych Polek, roz-
mowy z s:.. Ewa i Czcigodna Mistrzynia lozy Réza Wiatréw opublikowa-
liSmy w numerze pierwszym ,Wolnomularza Polskiego”, ktory ukazal sie
w styczniu 1994 roku pod tytulem Roza Wiatréw, loza inna niz wszystkie.

,Bylo to pietnascie lat temu - opowiadala Czcigodna Mistrzyni — jed-
na z naszych siéstr stanela przed problemem, jak nie straci¢ kontaktu
z dwiema innymi siostrami z Togo, ktére po kilku latach pobytu we Fran-
cji wracaly na state do swojej ojczyzny. Nie musze dodawadé, ze nie bylo
woéwcezas w Togo masonerii kobiecej. Wlasnie w ten sposéb zrodzila sie
idea naszej lozy; lozy, w ktérej w ciggu tych pietnastu z gora lat inicjowa-
lydmy ponad pieé¢set kobiet z catego $wiata. Wiekszo$é z nich utworzyla
juz swoje loze w krajach, ktérych sg obywatelkami. Chce podkreslié, ze
loze te sa samodzielne i niezalezne”. Spytatam takze Czcigodna Mistrzy-
nie, co chcialaby przekazaé¢ Polkom za posrednictwem ,Wolnomularza
Polskiego” i ustyszatam: ,Jesli Pani rodaczki sa zainteresowane sprawami
wolnomularstwa, winny nawigza¢ z nami kontakt. Przyjmiemy je z rado-
Scia. Chcemy takze i im udostepni¢ mozno$¢ praktykowania naszych ide-
alow: Wolno$ci, Rownosci i Braterstwa”.

BylySmy wéwczas dwie: Agnieszka i nizej podpisana. Obok zasygnali-
zowanego juz ,Wolnomularza Polskiego” zaczeliémy wydawa¢ z mezem
w tzw. matej poligrafii BIBLIOTECZKE ,Wolnomularza Polskiego”, tylko
do uzytku wewnetrznego braci i siéstr. Jednym z jej pierwszych tomikéw
stal sie moj tekst pt. SUKNIA I FARTUSZEK, o masonerii kobiecej
w Polsce. Wydalismy go w marcu 1996 roku. ,A co z kobietami? - py-
talam retorycznie. — Jestedmy! Nasze grono liczy na razie zaledwie pie¢
czlonkin, ale jest pewne, iz za rok bedzie nas dwa, trzy razy wiecej, a za
kilka lat powstanie w Polsce prawdziwa loza kobieca. [..] Chcemy by¢ co-
raz blizej naszych siéstr — masonek z Francji. W tym samym czasie, gdy
nasza Ojczyzna — Polska stara sie ze wszystkich sil, by znaleZ¢ sie w zjed-
noczonej, demokratycznej Europie, my juz tam jesteSmy. Po prostu...”.

Nieformalne spotkania i rozmowy odbywaly sie w réznych miejscach,
w tym naszym mieszkaniu na Nowym Swiecie, w ramach tzw. Spotkan
pod Akacjg. Mialy one ponadobediencyjny charakter. Spotykali sie u nas



bracia z 16z Wielkiego Wschodu Francji, a potem Wielkiego Wschodu
Polski, bracia i siostry z Le Droit Humain, byli tez masoni z Wielkiej Lozy
Narodowej, no i oczywiscie my, pierwsze siostry z R6zy Wiatrow.

Siostra Ewa wspominala: ,Regularnie inicjowaly$my siostry w odstepach
kilku miesiecy, grupa szybko sie powiekszata. Wiekszo$¢ nowych kandyda-
tek byla proponowana przez nasze pierwsze siostry. Siostry Rozy Wiatrow
powierzyly mi na poczatku instrukcje polskich siéstr, oczywiscie droga ko-
respondencyjna. Staralam sie przyjezdza¢ do Warszawy tak czesto jak tylko
bylo to mozliwe. Poniewaz doszty$my wspélnie z siostrami z Rézy Wiatréw
do wniosku, ze konieczna jest r6znorodno$¢ interpretacji symboliki mason-
skiej, z czasem podzielily$my sie z siostrami z Francji rolami Pierwszej i Dru-
giej Dozorujacych. Konieczne byly thumaczenia, ale dalty$my sobie rade”.

Rok 1998 byt wazny z dwoch wzgledéw: Réza Wiatréw obchodzita swoje
dwudziestolecie, a w Polsce nasz stan osobowy okrzept na tyle (byto nas
kilkanascie), ze utworzony zostal formalny Tréjkat na Wschodzie War-
szawy, ktérej przewodniczaca zostala nizej podpisana.

1 lutego 1998 roku wystalySmy do Paryza Poslanie:

»20 lat LozZy RozZa Wiatrow na Wschodzie Paryza

Kiedy przed 20 laty w stolicy Francji rodzita sie idea lozy Réza Wiatréw,
zadna z nas w Polsce nawet nie $miala marzy¢, ze przyjdzie czas, ze i Po-
lki beda mogly naleze¢ do masonerii. Wydawalo sie, ze podzialy na na-
szym kontynencie sa wieczne, ze o hastach Wolno$é - R6wnos$¢é — Brater-
stwo bedziemy mogly jedynie sie uczyé¢ z podrecznikéw historii Polski,
z rozgoryczeniem i... zazdroScia spogladajac na Zachod.

Az przyszed} przelomowy dla naszego kraju rok 1989. W Warszawie po-
jawili sie pierwsi — niestety wylacznie mescy — przedstawiciele wolnomu-
larstwa. O masonerii zaczeto byé gto$no, choé trzeba przyznaé, ze przed-
stawiano ja nie zawsze w pozytywnym $wietle.

Kilka lat p6zniej, ktérego$ dnia, od zaprzyjaznionych braci nadszedt sy-
gnal, ze francuska masoneria zenska z radoscig przywitataby w swoich sze-
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regach siostry ze Wschodu. W czerwca 1993 roku przyjechata do Warsza-
wy nasza rodaczka od wielu lat zamieszkata w Paryzu — siostra Ewa. Juz
we wrzes$niu tego samego roku dwie pierwsze Polki znalazly sie na inicjacji.

Obawy i watpliwo$ci — jak nas przyjma? czy znajdziemy z siostrami we
Francji wspoélny jezyk? — szybko ustapily miejsca fascynacji i radosci.
Okazato sie, ze masonskie hasta o braterstwie, wspdlnocie nieznajacej
granic sg hastami rzeczywiscie realizowanymi w praktyce. W Rézy Wia-
trow znalazlySmy serdecznosé i zyczliwosé. Mimo barier jezykowych,
kulturowych, barier r6znych do$wiadczen historycznych, czuly$Smy sie
wsrod siostr jak u siebie w domu. I chyba o to wlasnie chodzi - aby caly
swiat byl jednym wspélnym domem dla ludzi, niezaleznie od tego, czy sa
biali, z6kci, czy czarni.

Nasza loza R6za Wiatréw i cata nasza obediencja chce urzeczywistnienia
tych szczytnych idei. Zyczymy naszym siostrom z Francji i we wszystkich
krajach, w ktérych wykietkowaly nasiona Rézy Wiatréw, aby hasta Wol-
no$ci, Rownosci i Braterstwa zyly nie tylko na kartach Konstytucji, ustaw
i statutéw, lecz by byly zywe w sercach i sumieniach ludzi. Wtedy to rze-
czywiScie zatryumfuja!

Z braterskim pozdrowieniem siostry z Polski.

Warszawa, 1 lutego 1998 r.”.

Potrzeba bylo jeszcze dwdch lat z okladem, aby doszlo do zapalenia §wia-
tet Sz:. L:. Prometea na Wsch:. Warszawy, pierwszej w historii Polski nie-
zaleznej lozy kobiecej. Stalo sie to w listopadzie 2000 roku. Jej pierwsza
przewodniczaca, czyli Czcigodng Mistrzynia zostala s:. Ewa.

Historia nazwy lozy Prometea

Nazwe dla lozy PROMETEA wymyslila siostra Kamila, potem jej druga
Czcigodna Mistrzyni, tak samo jak tréjkatny lozowy medal. Napisala tez
recznie na kartkach zwyklego zeszytu uzasadnienie dla obu. Zachowat
sie w archiwum projekt dokumentu lozowego, szykowanego na zapale-
nie $wiatel lozy, zatytulowany ,PROMETEA - pierwsza loza kobieca”.
Oto on: ,Nazwa lozy PROMETEA bezposrednio nawigzuje do mitu pro-
metejskiego. Pragniemy jako masonki przyczynié sie do poprawy $wiata,



szerzy¢ idee Wolnos$ci, RownoSci i Braterstwa. Wierzac w nasze idee, nie
mozemy zniechecaé sie trudno$ciami i przeszkodami. Chcemy byé¢ wy-
trwale i cierpliwe, $miale i przewidujace [Prometeusz w jezyku greckim
znaczy wlasnie przewidujgcy, wys.]. Jest jednak co$ wiecej w tej nazwie.
Zaledwie mala cze$¢ Swiatowej masonerii, tej o zabarwieniu liberalnym,
uznaje prawo kobiet do bycia masonkami. Dla wiekszosci §wiatowych
obediencji wolnomularskich jesteSmy «masonerig nieregularng», w do-
mysle — ta gorsza. PROMETEA ma nie$¢ swiatlo takze i tam, do naszych
braci. Bowiem Wolno$é — Réwno$é — Braterstwo sg ideami uniwersalny-
mi, ogblnoludzkimi, nie sa «przyznane» tylko mezczyznom”.

Do nazwy naszej lozy raz jeszcze nawiazalySmy bezposrednio w zbio-
rowej desce lozowej, napisanej w roku 2005, a zatytulowanej ,Zadania
wolnomularstwa w ksztaltowaniu postaw zaangazowanych”. Cytuje:

,Nazwa naszej Lozy — Prometea, bezposrednio nawigzuje do Mitu Pro-
metejskiego, do Swiatla, ktére chcemy niesé¢, oswietlajac najpierw swoje
nieraz mroczne wnetrze, aby potem rozéwietla¢ droge innych, blizszych
i dalszych nam ludzi. [...] Nam, masonom, chodzi gtéwnie o zaangazowa-
nie w sprawy, ktére bezposrednio dotyczg naszego systemu wartoSci. Sg
one Swiatlem, ktére zgodnie z przeslaniem naszego rytuatu i zadaniami
wolnomularstwa chcemy nie$¢ do $wiata profanskiego”.

Dlaczego Gaja?

Po dziesieciu latach, w listopadzie 2010 roku pietnascie siéstr lozy Pro-
metea zostalo zatozycielkami drugiej zeniskiej lozy kobiecej o nazwie
Gaja Aeterna. Jej pierwsza Czcigodna Mistrzyni Malgorzata Misiuna
(ps. Izis Iusta) napisala deske o roli masonek we wspoélezesnosci, ktorej
zakoniczenie przytaczam: ,My, siostry Gai Aeterny, zyjemy tu i teraz, wla-
czone aktywnie w nurt ponowoczesnej kultury z calym jej bogactwem,
r6znorodnoScia i niespotykana dotad w historii akceptacja dla réznych
sposob6w zycia. Jednocze$nie kultywujemy w lozy ponadczasowe, uni-
wersalne warto$ci. Paradoksalnie, wolnomularstwo oparte na przekazie
tradycji pozwala nam lepiej odnalez¢ sie we wspoélczesnej rzeczywistoSci.
Nasza loza jest niszag ekologicznag pozwalajaca nam odcia¢ sie od brutal-
no$ci $wiata, zatrzymac sie w pedzie codzienno$ci, zastanowi¢ nad sen-
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sem istnienia i lepiej zrozumie¢ same siebie. To wlasnie dzieki metodzie
wolnomularskiej potrafimy w tyglu skrajnie zrelatywizowanej i wielo-
znacznej wspolczesnosci zlapaé 0§ réwnowagi i harmonii, wlasny pion,
ktéry pozwala nam w miare bezpiecznie pltynaé miedzy wzburzonymi
falami ponowoczesnoSci ku archipelagu MadroSci, Dobra i Piekna” (de-
ska wygloszona w lozy Gaja Aeterna 25 pazdziernika 2014 roku, z okazji
czwartej rocznicy Zapalenia Swiatel lozy).

Przez obie loze — Prometee i Gaje — przewinelo sie w ciggu tych lat kil-
kadziesiat Polek. Pozostalo nas okolo pie¢dziesiat, w tym kilka z Francji.
Wspélpracujemy blisko z lozami Wielkiego Wschodu Polski, ktéry od 2008
roku jest obediencja koedukacyjna. Chodzimy z wzajemnoscia na prace 16z
Le Droit Humain Polska, od poczatku, tj. od progu XX wieku, $wiatowej
obediencji koedukacyjnej. Nasze posiedzenia, zwlaszcza te specjalne, Jana
Zimowego i Letniego ciesza sie wielkim powodzeniem i stajg sie wspdl-
nym $wietem polskiego wolnomularstwa liberalnego. Nie tak dawno, bo
w pazdzierniku 2017 roku powstala pierwsza w Polsce kobieca lozy stopni
wyzszych Rytu Szkockiego Dawnego i Uznanego, tzw. Loza doskonato-
$ci o nazwie Lux Orientis. Jej czlonkiniami sa siostry z Polski i Francji.
W przyszlosci, gdy narodzi sie trzecia ,niebieska” loza, bedzie mozliwosé
powolania Wielkiej Zenskiej Lozy Polski. Wiele zatem jeszcze przed nami.

dr Miroslawa Dolegowska-Wysocka

Inicjowana 24 wrzesnia 1993 r.w Paryzu w loZy Réza Wiatréw, Wielka Zetiska
Loza Francji; potem masonka w loZach polskich: Prometea na Wschodzie Warsza-
wy (od 2000) oraz Gaja Aeterna na Wschodzie Warszawy (od 2010). Redaktorka
naczelna i wydawca ,Wolnomularza Polskiego’.

Artykut napisany dla wydawnictwa - pracy zbiorowej, bedqgcej poktosiem konfe-
rencji pt. Niedokoniczona emancypacja, zorganizowanej przez Spoleczny Komitet
Lewicy w listopadzie 2018 roku, poswieconej stuleciu nadania Polkom réwnych
praw politycznych.
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Na lamach ,Wolnomularza Polskiego” wielokrotnie zamieszczane byly
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PROMETEA,

genderowa wersja
Prometeusza

otyw mitu o Prometeuszu byl podejmowany juz we wezesnym
Mantyku. Znajdujemy go w tragedii Ajschylosa pt. Prometeusz

skowany. W II wieku n.e. motyw podjety zostal przez Lukia-
na w dialogu pt. Prometeusz albo Kaukaz, a takze w innych dzielach:
O ofiarach, Zeus wziety na spytki, Bogowie mitosci. W swych pismach od-
nosza sie do mitu Prometeusza takze Cyceron, Pauzaniasz, Arrian i Fla-
wiusz Filostrat. Do Prometeusza siega pisarz chrzescijanski Tertulian,
utozsamiajac go z samym Bogiem, stwérca czlowieka. Pod wplywem
dialogéw Lukiana wlasny dialog pisze Maria Konopnicka (Prometeusz
i Syzyf). Z mitu o Prometeuszu narodzil sie prometeizm lub postawa
prometejska — postawa etyczna, dla ktérej idealem moralnym jest do-
browolne podporzadkowanie dzialan jednostki dobru wiekszych grup
spotecznych lub nawet calej ludzkosci. Oznacza on takze bunt przeciw-
ko boskim wyrokom i sitom natury oraz cierpienie wlasne w imie szcze-
Scia ogotu. Przykladami z literatury moga by¢ dr Rieux z DZumy Alberta
Camus, Kordian Juliusza Slowackiego oraz Konrad w III cze$ci Dzia-
déw Mickiewicza (jego prometejska postawa ukazana jest w Wielkiej
Improwizacji) czy dr Judym z Ludzi bezdomnych Zeromskiego (pierwo-
wzorem postaci byl doktor Radziwitowicz, wybitny polski wolnomu-
larz poczatkow XX wieku).

A jak jest na naszym masonskim podwérku? 4 listopada 2014 roku mija
réowno czterna$cie lat od zapalenia $wiatel lozy PROMETEA na Wscho-
dzie Warszawy, trzysta czterdziestej dziewiatej lozy Wielkiej Zenskiej
Lozy Francji, pierwszej czysto kobiecej lozy w Polsce. Prometea to gende-
rowa wersja Prometeusza, ktéry wykradl bogom z Olimpu ogien. Jednak
mit Prometeusza jest o wiele bardziej ,zasobny”, niz pamietamy na co



dzien i przez to dla nas — masonek - chyba jeszcze ciekawszy. Siegnetam
ponownie po Mity greckie Roberta Gravesa.

Jeden z tytanow

Prometeusz, zwany w starozytnos$ci stwérca ludzkosci (ulepit cztowieka
z gliny i tez), a przez niektérych zaliczany do siedmiu tytanéw, byt synem
tytana Eurymedonta i nimfy Klimene. Mial trzech braci, z ktérych naj-
slynniejszym byt Atlas. Zanim Prometeusz skradt z Olimpu ogien, przy-
czynil sie wielce do rozwoju ludzkoSci, a to za sprawa bogini Ateny. To
ona wlasnie - tu cytuje za Gravesem: ,..nauczyla go architektury, astro-
nomii, matematyki, nawigacji, medycyny, metalurgii i innych pozytecz-
nych umiejetnosci, ktére on z kolei przekazal ludziom”. Zwracam tu uwa-
ge siéstr na matematyke i architekture, bez ktérej wolnomularstwo
operatywne nie mogloby istnieé¢. Spéjrzmy takze na metalurgie. W na-
szych rytualach, méwiac o narodzinach metalurgii, siegamy po postacie
biblijne, a to przeciez tylko krok od alchemii, i kilka krokéw od alchemii
duchowej, rzadko kiedy kojarzonej z imieniem Prometeusza. My jednak,
zZwazywszy na nazwe naszej lozy, ten watek prometejskiego mitu akurat
powinnySmy pamietaé.

Przejde teraz do zasadniczego watku, czyli prometejskiego ognia, ktére-
go konkretny kontekst czesto umyka. Zaczelo sie od problemu z ofiarami
dla bogéw: ,W Sykionie toczyla sie dyskusja nad tym, ktéra czes$é¢ ofiar-
nego byka nalezy przeznaczy¢ dla bogow, a ktérg zachowaé dla ludzi. Po-
proszono Prometeusza, by sprawe rozstrzygnal. Poéwiartowal on byka
i uszyt z jego skéry dwa wory. Do jednego worka wlozyt cale mieso, ale
ukryl je pod Zoladkiem, najmniej atrakcyjna czesdcia zwierzecia; w dru-
gim worku umiescil koSci ukryte pod grubg warstwa ttuszczu, po czym
zwrocil sie do Zeusa, aby dokonal wyboru. Zeus tatwo dal sie oszukaé
i wybral worek z ko§émi i thuszczem”. Ale na Prometeusza doslownie sie
wsciekl, tym bardziej, ze on wysmiewal go za plecami. I dlatego wlasnie
Zeus postanowil nie da¢ ludziom stworzonym przez Prometeusza ognia.
»Niech jedza surowe migso” - zawolal.

Bardzo mnie zastanowil ten okrzyk Zeusa. W historii ludzko$ci zdobycie
ognia i umiejetno$¢ jego krzesania bylo tym samym co wynalazek kota
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czy odkrycie atomu, a moze mialto jeszcze wieksze znaczenie. Jest teo-
ria we wspolczesnej nauce, ze cztowiek stal sie czlowiekiem, dzieki... je-
dzeniu, a konkretnie pieczonemu na ogniu, a potem gotowanemu (tez na
ogniu, tyle ze w garnkach) miesu. Wzbogacito to diete o przetworzone,
latwostrawne biatko, czego gros poszto na odzywianie ludzkiego mézgu.
Moézg zaczal rosnac i madrzeé ;). Wedle tej teorii to nie praca, lecz ogien
stworzyly prawdziwego, wspélczesnego czlowieka.

Wracamy do Prometeusza. Jak obszed! klatwe Zeusa? Znowu o pomoc
poprosil Atene, ktéra schodami kuchennymi wpuscita go na Olimp,
gdzie zapalil pochodnie od ognistego rydwanu boga slorica Heliosa,
odlamal kawalek zarzacej sie glowni i wrzucit do pustego wnetrza ol-
brzymiej todygi kopru. Nastepnie zgasit swa pochodnie i niezauwazo-
ny przez nikogo podarowal ludziom ogien. Zeus zaprzysiagl zemste...
i przykul nagiego Prometeusza do stupa w gérach Kaukazu, gdzie glod-
ny sep wyzera mu przez caty dziefi watrobe, meczarniom za$ jego nie
ma konca, poniewaz co noc, kiedy Prometeusz straszliwie marznie,
watroba mu odrasta. Miat tak cierpieé¢ trzydziesci tysiecy lat, cierpiat
tylko trzydziesci, bo Herkules zabit strzata z tuku zestanego przez Ze-
usa sepa.

Historia nazwy Prometei

Nazwe dla naszej lozy, PROMETEA, wymyslila siostra Kamila, tak
samo jak tréjkatny ksztatt i szczegdly naszego lozowego medalu. Napi-
sala tez recznie na kartkach zwyklego zeszytu uzasadnienie dla obu. Ja
p6zniej redagowalam dokumenty, dodajac wnioski wyplywajace z na-
szej dyskusji. Zachowal sie w moich zbiorach PROJEKT dokumentu
lozowego, szykowanego na zapalenie $wiatel, zatytulowany ,PROME-
TEA - pierwsza loza kobieca”. ,Nazwa lozy PROMETEA bezpos$rednio
nawiazuje do mitu prometejskiego. Pragniemy jako masonki przyczynié
sie do poprawy $wiata, szerzy¢ idee Wolnosci, Réwnosci i Braterstwa.
Wierzac w nasze idee, nie mozemy zniechecaé sie trudnosciami i prze-
szkodami. Chcemy by¢ wytrwale i cierpliwe; Smiale i przewidujace [Pro-
meteusz w jezyku greckim znaczy wlasnie przewidujgcy, wys.. Jest jednak
co$ wiecej w tej nazwie. Zaledwie mala cze$é $wiatowej masonerii, tej
o zabarwieniu liberalnym, uznaje prawo kobiet do bycia masonkami.



Dla wiekszo$ci $wiatowych obediencji wolnomularskich jeste$my «ma-
soneria nieregularng», w domysle — ta gorsza. PROMETEA ma nies¢
swiatlo takze i tam, do naszych braci. Bowiem Wolno$é - Réwnosé —
Braterstwo sg ideami uniwersalnymi, ogélnoludzkimi, nie sgq «przyzna-
ne» tylko mezczyznom”.

Do nazwy naszej lozy raz jeszcze, jak pamietam, nawiazaly$my bezpo-
$rednio w zbiorowej desce lozowej, napisanej w roku 2005, a zatytulo-
wanej Zadania wolnomularstwa w ksztaltowaniu postaw zaanga-
Zowanych. Cytuje: ,Nazwa naszej Lozy — Prometea, ktérej pieciolecie
bedziemy obchodzié¢ na poczatku listopada br., bezposrednio nawigzu-
je do Mitu Prometejskiego, do Swiatla, ktére chcemy nies$é, oswietlajac
najpierw swoje nieraz mroczne wnetrze, aby potem rozéwietlaé¢ droge
innych, blizszych i dalszych nam ludzi. [...] Nawigzujac do tytulu tej de-
ski, zadajmy pytanie: czym w ogdle jest zaangazowanie? Zaangazowa-
nie jest przeciwienstwem obojetno$ci. Jesli tak, to nie mozna by¢ za-
angazowanym we wszystko. Konieczny jest wybor pdl zaangazowania
czy tez spraw, w ktére sie angazujemy. Takich wyboréw dokonujemy
codziennie, w réznych sytuacjach zyciowych. Nam, masonom, chodzi
gléwnie o zaangazowanie w sprawy, ktére bezposrednio dotycza na-
szego systemu wartosci. Sa one Swiatlem, ktére zgodnie z przeslaniem
naszego rytuatu i zadaniami wolnomularstwa, chcemy nies¢ do $wiata
profanskiego.

Ale w jaki sposéb mozna nie$¢ to $wiatlo na zewnatrz, skoro nie dziatamy
jako organizacja? Moze to uczyni¢ kazdy indywidualnie, przenoszac te
wiedze 1 warto$ci do zycia profanskiego, do wszystkich tych sfer, w kto-
rych dziatamy, poczawszy od rodzinnego, sasiedzkiego, towarzyskiego,
az po wyzsze pietra organizacji spolecznej i politycznej. To swiatlo ma
by¢ jednak niedostepne oczom profanéw. Ma by¢ dyskretne tak, aby zré-
dla jego inspiracji pozostaly nieujawnione”.

Tyle fragmenty deski lozowej sprzed dziewieciu lat. Wracajac do nasze-
go mitu prometejskiego: gdyby calkowicie spetnié jego postulaty, mu-
sialoby by¢ tak, ze Prometeusz wykrada bogom ogien i jednoczes$nie
wymazuje swoje imie z historii. Zadam pytanie: Jak byé zatem i nie
by¢ Prometeuszem jednocze$nie? — a tak nam robi¢ wypada
zgodnie z zasadami zachowania tajemnicy masonskiej.
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Hermes

Pozwdlcie siostry, ze siegne znéw do mitologii. Jednym z wysoce obrot-
nych bogéw na Olimpie byl Hermes, przedstawiany czesto ze skrzydel-
kami u nég, bég wszedobylski, wykorzystywany czesto przez Zeusa do
spraw niemozliwych. Dodajmy, ze Hermes byl synem Zeusa z nieprawego
loza. Jego matka byla corka Atlasa, jak pamietamy, brata Prometeusza.
Zatem Prometeusz byt dla Hermesa stryjem. To swemu boskiemu ojcu
Zeusowi maly Hermes mial powiedzieé: ,Uczyn mnie swoim heroldem,
ojcze, a woéwczas bede odpowiadal za calo$é wszelkiej niebieskiej wiha-
snosci, nigdy nie bede klamal, chociaz nie moge obieca¢, ze zawsze
bede moéwil cala prawde”...

Kupcy wzieli Hermesa za swego patrona, ale nie tylko oni. Gdy kontakty
Grekéw z Egiptem staly sie silniejsze, Hermes pojawit sie i tam, w ciagu
wielu wiekéw zlat sie z egipskim Thotem. Gdy po podbojach Aleksan-
dra Wielkiego nastaly czasy hellenizmu, a jego najwybitniejszym o$rod-
kiem stala sie Aleksandria, jako tygiel religijno-intelektualny, tam wtasnie
skonstruowano mityczna posta¢ Hermesa Trismegistosa, czyli Hermesa
po Trzykro¢ Wielkiego, tam nastapil rozkwit mysli ,hermetycznej”. Jak
pisze w znakomitej ksiazce W kregu Hermesa Trismegistosa (Biblioteka
Hermaionu, Wydawnictwo OKULTURA Darka Misiuny) prof. Kazi-
mierz Banek: ,Tak oto powstalo béstwo ezoteryczne oraz ezoteryczne
ugrupowanie jego wyznawcow, poszukujacych kultu indywidualnego
i prywatnego, nieuwiklanego w sfere polityki i panstwa, lecz umozliwia-
jacego zglebianie wszelkich, nawet najwiekszych tajemnic dotyczacych
Boga, Swiata i czlowieka’. Tak narodzit sie hermetyzm.

Hermetyzm

,Hermetyzm, tak jak zreszta caly neoplatonski nurt w nowozytnej my-
sli europejskiej, postugiwal sie symboliczng forma opisu §wiata. Wig-
zal sie on bezposrednio z «tajemnym» charakterem hermetycznej he-
terodoksji, z przekonaniem, iz prawdziwa wiedza o Bogu i czlowieku,
o zachodzacych miedzy nimi zwiazkach, zastrzezona jest dla godnych
jej przyjecia, dla «<wybranych»”. To nie jest ciag dalszy wywodu pro-
fesora Panka, lecz naszego brata profesora Tadeusza Cegielskiego



w jego sztandarowej pozycji sprzed dwudziestu lat, pt. Ordo ex Chao
(Porzadek z chaosu). Podkresla on, ze ,w oficjalnej wyktadni zasad
obediencji [Wielkiej Lozy] hermetyzm zajmowal poczesne miejsce juz
od 1723 roku, to jest od czasu ogloszenia opracowanych przez Jamesa
Andersona (ok. 1680-1739) pierwszych konstytucji wolnomularskich”.
Prof. Cegielski pisze dalej, ze podjeta przez niego dyskusja o roli her-
metyzmu w masonerii ,ma przeciez na celu nie tylko wydobycie
na $wiatlo dzienne okres$lonej prawdy historycznej; sadzimy —
konkluduje — Ze pominiecie hermetycznego nurtu w dziejach
wolnomularstwa spekulatywnego uniemozliwia prawidlowa
ocene rozlicznych funkceji — etycznych, politycznych, religij-
nych i psychologicznych - jakie nowy typ masonerii wypelnil
w skomplikowanej rzeczywistosci brytyjskiej poczatku XVIII
wieku”.

W historii wolnomularstwa tajemnice cechowe wolnomularzy opera-
tywnych zostaly zatem wzmocnione wszelakimi postaciami tradycji
hermetycznej i to réznorakiej: pitagorejskiej, rézokrzyzowej, alchemicz-
nej wreszcie, ktore tak szeroko i wnikliwie analizuje prof. Cegielski. To
od samego poczatku wspoélistnialo z masonska tradycja prometejska:
otwartego niesienia Swiatla dla dobra calej ludzkosci, co ostatecznie
znalazlo swoéj wyraz w tréjczlonowym hasle: Wolno$é, Réwnosé,
Braterstwo. Najdobitniejszym dotad dzielem artystycznym, wyply-
wajacym z tak rozumianego prometeizmu masonerii, jest nowojorska
Statua Wolnosci, a wlasciwie Wolnosé opromieniajaca Swiat wy-
konana przez naszego brata Frédérica Auguste’a Bartholdiego, po-
darowana przez Francje Stanom Zjednoczonym w stulecie zdobycia
niepodleglosci przez USA.

Filozofia masonerii

Kwestiami zamkniecia i otwarto$ci warsztatéw masonskich, metod
niesienia $wiatla do $wiata profanskiego zajmowal sie takze wspél-
czesny filozof, nasz nieodzalowany brat profesor Andrzej Nowicki.
Wyglosil na ten temat w lozy Europa deske, ktéra potem znacznie
rozszerzyl i wydal siedemnascie lat temu jako Filozofie masonerii.
Podkreslil tam: ,Cele masonerii to poszukiwanie prawdy, podnosze-
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nie poziomu umystowego ludzkosci, krzewienie idei masonskich zy-
wym stowem, drukiem, a przede wszystkim wlasnym przykladem.
[...] Jak realizowac¢ te cele, skoro w czasie inicjacji sktada sie przysie-
ge, w ktérej znajduja sie m.in. nastepujace stowa: «zobowigzuje sie
bezwzglednie zachowaé¢ tajemnice masonska, nigdy nie méwié¢ ani
nie pisa¢ o tym, co mégltbym zobaczy¢ czy uslyszeé, a co dotyczyloby
masonerii».

Jak krzewié¢ idee masoniskie, nie ujawniajac tego, czego dowiedzielismy
sie, uczestniczac w pracach lozy? Jak o$wiecaé¢ ludzi, jak podnosi¢ ich
poziom umystowy, ukrywajac przed nimi wiedze tajemna? Wielu mysli-
cieli masonskich zwracalo uwage na te sprzecznosé, twierdzac,
ze ukrywanie prawdy jest niemoralne i sprzeczne z zasadami
etycznymi masonerii [podkr. wys.]. Wyciagali stad wniosek, ze przysie-
ga masonska jest staro§wieckim przezytkiem i nalezy ja usunaé z obrze-
déw masonskich, publicznie o$wiadczajac, ze masoneria nie ma nic do
ukrycia”.

Brat Nowicki rozwaza nastepnie trzy obszary owej wiedzy mason-
skiej: pierwszy — obejmujacy adresy 16z i nazwiska czlonkéw, drugi
- dotyczacy ,celow i zadan masonerii, jej zasad etycznych, modelu
stosunkéw miedzy ludZzmi i miedzy narodami, sposobu rozumienia
hasel Wolnosci, Réwnosci i Braterstwa’, oraz trzeci — dotyczacy form
obrzed6w oraz ukrytego znaczenia symboli wskazujacych na istnienie
J2tajemnej wiedzy”. Konkluduje wreszcie: ,Cele masonerii i jej zasa-
dy etyczne nie mogg byé¢ przedmiotem tajemnicy masonskiej, wrecz
przeciwnie, kazdy mason jest zobowiazany do ich rozkrzewiania i wy-
jasniania. Co do trzeciego obszaru nalezy uwzglednié¢ fakt, ze to, co
dotyczy formy obrzedéw masonskich, inicjacji, wystroju 16z, stopni
masonskich itd. bylo wielokrotnie opisywane, znajduje sie w licznych,
latwo dostepnych drukowanych wydawnictwach, a wiec nakaz zacho-
wania tajemnicy nie ma w tej dziedzinie wiekszego sensu, skoro kazdy
moze p6j$é do biblioteki i w ciagu paru godzin zaspokoié¢ wlasna cie-
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kawosé”.

Stowa te prof. Nowicki pisal w latach dziewieé¢dziesiagtych ubieglego wie-
ku, jeszcze przed era Internetu. Dzisiaj jego stowa o ,pdjéciu do biblio-
teki” staja sie ciut anachroniczne, pokawatkowang wiedze na wszystkie



mozliwe tematy zdobywa sie bowiem w Internecie. Sprawdzitam na przy-
klad, ze sformutowanie ,inicjacja masonska” daje w google’u prawie dzie-
sieé tysiecy odniesien, a wpisanie slow ,tajemnica masonska” daje wynik
dziesie¢ razy ,lepszy”, czyli sto tysiecy odniesien!

Konkluzja

Czy mozna zatem w ogoble zrezygnowac¢ z masonskiej tajemnicy
i pozosta¢ masonem czy masonka? Moim zdaniem — nie. Od $ci-
slego hermetyzmu z jednej strony do idei prometejskiej z drugiej rozciagga
sie cale spektrum idei i pogladéw. Kazda z nas moze umiesci¢ sie na tej
osi. Takiemu wzajemnemu wspolistnieniu, przenikaniu sie i walki w wol-
nomularstwie idei hermetycznej i prometejskiej bliskie, choé nie tozsame
jest podejscie wybitnego Polaka, pastora i wolnomularza Karola Seri-
niego, ktéry pisat przed wojna w swej pracy pt. Symbol w wolnomular-
stwie: ,Duch, wieczny rewolucjonista, stale niszczy formy, w ktérych sie
wypowiada, lecz bez nich nie moze sie obejs¢, o ile nie ma zgladzi¢ same-
go siebie. Wszystkie tarcia, niesnaski, walki i rozlamy w wolnomularstwie
tu mialy i zawsze mieé beda swe zrédlo. [...]| Wolnomularstwo proklamu-
je wolno$¢ ducha przy zachowaniu trwalosci formy, z czego wynika nie-
uchronna walka miedzy wolno$cig ducha i autorytetem formy. Zadaniem
kazdego pokolenia wolnomularskiego jest dazy¢ do syntezy tych dwu
pierwiastkéw. Do harmonii przy bezwzglednym zachowaniu tezy za-
sadniczej — humanitaryzmu”.

Mysle, ze tak jak pisal Karol Serini, Duch (choé¢ moze nie ,Swiety”)
Prometeusza i Hermesa Po Trzykro¢ Wielkiego jest stale obecny w na-
szym lozowym zyciu. I kazdy z nas, masonéw i masonek, ma czagstke
w sobie boga i tytana Starozytnej Hellady. Ile ujawni¢? Ile zataic¢? Ile
przezyé? Ile $wiatta i w jaki sposéb przekazaé dalej, do $§wiata profan-
skiego? - na te pytania odpowiada sobie kazde pokolenie wolnomula-
rzy. Za kazdym razem dzialamy w zmieniajacym sie, ptynnym $wiecie.
I jak te boje na wzburzonym oceanie - ze postuze sie obrazem, kté-
ry przedstawilam w lozy Gaja Aeterna, po desce s:. Malgosi pt. GAJA
W PONOWOCZESNOSCI - jestesmy mocno przywiazani do naszej tra-
dycji, ale lina taczaca nas z podlozem nie jest sztywnym pretem, lecz
elastycznym wiazaniem; sztywny pret nie wytrzymatlby tak silnych na-
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pie¢. Mozemy by¢ pewne sity tego wigzania, bo z jednej strony trzyma
go Prometeusz, a z drugiej Hermes Trismegistos. Nie zawioda nigdy,
ale tylko wéwczas, gdy — paradoksalnie — beda wystepowa¢ pospotu.

S:. Miroslawa Dolegowska-Wysocka
Deska wygloszona podczas uroczystych prac Sz:. L:. Prometea na Wsch:. Warszawy
4 listopada 2014 roku, na czternastolecie zapalenia Swiatel lozy.
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Gaja
W pPONOWOCZesSnosci

nie obecna w naszym wolnomularskim dyskursie potrzeba glteb-

szej refleksji i namystu nad miejscem i rolg wolnomularstwa
w czasach wspoélczesnych, tak przeciez odleglych i skrajnie odmiennych
od projektu o$wieceniowego, z ktérego wyrasta wolnomularstwo.

D o napisania tej deski sklonita mnie od dawna odczuwana i ulot-

Masoneria do dzisiaj kultywuje uniwersalne wartosci, praktykuje rytu-
aly i postuguje sie metoda wypracowana w tamtej epoce. W tym kon-
tekscie, zwlaszcza w $wiecie profanskim, nieuchronnie rodza sie pytania:
czy wolnomularstwo nie jest anachronizmem? Czy nie jest szczatkowym
wyrostkiem, pozostalo$cia po pewnym etapie rozwoju, kiedy spelniato
wymierne funkcje na drodze Postepu? Czy odpowiada jeszcze na potrze-
by spoleczne?

Mysle, ze to wazne pytania, ktére powinny$my sobie postawié¢, nie tylko
z punktu widzenia tozsamos$ci naszej lozy, ale takze SwiadomoSci per-
spektywy rozwojowej wolnomularstwa w ogdle.

Kazda nowa epoka rodzi sie z zakwestionowania paradygmatu kulturo-
wego epoki minionej. Tak jest i w czasach nam wspolczesnych lub pono-
woczesnych, ktére zanegowaly i zdemontowaly tad instytucjonalny i filo-
zoficzny porzadek minionej epoki nowozytnej.

Wspdlezesny $wiat cywilizacji zachodniej, jak opisuje go wnikliwy badacz
kultury ponowoczesnej Zygmunt Bauman, to Swiat wspolczesnosci bez sa-
crum, ptynnej wzglednos$ci wszelkich idei, relatywizmu podajgcego w wat-
pliwoé¢ wartosci uniwersalne, tradycje, historie. To §wiat szybkich zmian,
nietrwalych zwigzkéw, natychmiastowych gratyfikacji, fragmentarycznosci
i przygodnosci bytéw. To $wiat, ktéry rodzi sie z niezgody i opozycji wobec
stabilnej nowoczesnosci reprezentowanej przez mysl oswieceniowa.
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Wolnomularstwo, chociaz wyrasta z osiemnastowiecznej mysli o$wiece-
niowej, ktéra konstytuuje idea postepu, tadu spotecznego opartego na
pracy i wypelnianiu obowigzkéw, a nade wszystko afirmacja rozumu, od-
woluyje sie do warto$ci uniwersalnych wypracowanych przez ludzko$é na
przestrzeni dziejéw. Uniwersalnych w tym sensie, ze nieprzemijajacych,
niezmiennych, bo dotyczacych istoty czlowieka.

O ile paradygmat epoki nowozytnej, czy inaczej — epoki nowoczesnej,
opieral sie na kulcie rozumu, tadu i porzadku spotecznego z ustalona
hierarchia i warto$ciami etycznymi, to przejicie do epoki ponowoczesnej
odbyto sie poprzez ich pelna dekonstrukcje we wszystkich wymiarach
zycia spolecznego.

W czasach ponowoczesnych zakwestionowano przede wszystkim absolut-
ne kompetencje rozumu. Podwazono istnienie jednoznacznych kryteriow
prawdy i dobra. Kazdemu przyznaje sie prawo do stanowienia o wlasnej
prawdzie. Warto$cia naczelng stala sie niczym niekrepowana wolno$¢ jed-
nostki, na tyle, na ile sie da, uwolniona od powinnosci i zobowiazan. Dla
wiekszo$ci mlodego pokolenia perspektywa wigzania sie z czymkolwiek
lub kimkolwiek na cale Zycie jest z gruntu malo atrakcyjna i napawa lekiem.
Zwiazkéw nie zawiera sie juz z przekonaniem, ze beda trwaé przez cale
zycie. Anonimowo$¢, przelotno$é kontaktéw i epizodycznosé zycia (zycie
sklada sie z niepowiazanych przyczynowo epizodéw), mimo ze daje poczu-
cie swobody i niewyczerpanych szans — wszystko przeciez mozna zaczaé
od nowa — ma jednak swoja cene. Ta cena jest chroniczna niepewno$é¢. Nie-
pewno$¢ dotyczaca tego, co stanie sie jutro, ale takze brak zaufania do tego,
co robilo sie wezoraj. Zdobyte wyksztalcenie nie daje juz poczucia stabili-
zacji i gwarancji wykonywania jednego zawodu przez cale Zycie. Liczy sie
elastycznosé¢, zdolno$¢ przystosowania i udzial w grze. Zwiazki, przyjaznie
trwaja tak dhugo, jak dtugo zaspokajaja potrzeby przyjemnosci.

Konsekwencja braku niepewnosci jest brak poczucia bezpieczenstwa.
Reguly nie sa jasne, zasady sa wieloznaczne. Planowanie zycia jest bar-
dzo ograniczone i sprowadza sie do nieustannych inwestycji, w nadziei,
Ze przyniosa one jaka$ stope zwrotu.

Ceng, jaka placimy za te prawie nieograniczong wolnos$é, jest takze sply-
cenie wiezi miedzy ludZzmi. Dzisiaj blisko$¢ osobista powoli wypiera bli-



sko$¢ wirtualna. Bezpieczna i niezobowigzujaca. Komoérke, internet, tele-
wizor mozna wszak wylaczyé w kazdej chwili, konczac wirtualng blisko$é
jednym przyci$nieciem guzika. Kontakty wirtualne sa zbyt krétkie i plyt-
kie, aby mogty przeksztalcié sie w wiezi. JesteSmy razem i osobno, razem
i obok siebie, nie tylko w przestrzeni wirtualnej, ale takze spolecznej i ro-
dzinnej. Narusza to podstawowe potrzeby ludzkie: przynaleznosci, milo-
§ci 1 bezpieczenstwa, napedzajac pacjentéw psychoterapeutom. W zato-
mizowanym i coraz bardziej anonimowym spoleczenstwie permanentne
zaburzenia w zaspokojeniu tych naturalnych ludzkich potrzeb w matych
grupach (np. rodzinie) rodza zjawisko tzw. nowoplemiennos$ci — zrzesza-
nia sie w mniejsze grupy i wspoélnoty potaczone jakim$ wspélnym celem.
Celem, ktéry czasami jest funkcjonalnie pozytywny, ale tez nierzadko
bywa, zwlaszcza wsrdéd oséb sfrustrowanych, skierowany przeciwko in-
nym, jak np. w przypadku fanatykéw religijnych czy terrorystow.

Swiat wspolezesny jawi sie jako wielki supermarket, w ktérym wszystkie
towary na wolnym rynku idei sa réwnie wazne. Zyjemy w epoce, ktéra
oprécz braku jednoznacznego zakotwiczenia w ideach, wartosciach, hi-
storii oraz fragmentaryzacji zycia spolecznego, mie$ci w sobie wiele ru-
chow i konkurencyjnych ideologii: New Age, nowe ruchy parareligijne,
nowe ruchy spoleczne, prozdrowotne, proekologiczne i inne pro..., ktére
maja dawacé recepte na szczescie jednostki. Posrodku tego gigantycznego
supermarketu krazy zagubiony czlowiek, ktory czesto kupuje nie to, po
co przyszed}, kupuje za duzo, na ogél wiecej, niz potrzebuje.

Czy pozostalo jeszcze co$ zywego z dawnej hierarchicznej wizji $wiata:
religii, metafizyki, arystokracji ducha, poglebionej edukacji, my$lenia hi-
storycznego, szacunku dla dorobku przesztosci, uniwersalnych warto$ci?
- pyta Bartlomiej Dobroczynski w artykule Nowe szaty kréla (rynku). To
pytanie jest szczeg6lnie aktualne w kontekscie rozwazan nad miejscem
i rolg wolnomularstwa we wspoélczesnosci. Wszak wszystkie te warto$ci
tworzg istote wolnomularskiej metody doskonalenia czlowieka.

Od zarania dziejéw cztowiek prébuje zrozumieé nature wszech$wiata
i poszukuje odpowiedzi na pytania dotyczace sensu zycia. Dazenie
do odsloniecia Wielkiej Tajemnicy Zycia przybieralo rozmaite formy
w miare upltywu epok, ale nigdy nie przestalo istnieé. Jest gleboko
zakodowane w naszej pod$wiadomosci zbiorowej i stanowi integralna

97



98

cze$¢ istoty ludzkiej. Jest jakby jednym z biegunéw natury cztowieka,
ktéry mozna okreslié mianem bieguna ,sacrum”, w przeciwstawieniu
do ,profanum”. Etyczna metoda wolnomularska uwzglednia holistycz-
ny wymiar czlowieka, co ttumaczy jej dlugowieczno$é. W czasach
nam wspotczesnych, w plynnej ponowoczesnos$ci podajacej w watpli-
wo$¢ sens przezywania sacrum, ruch wolnomularski daje mozliwos¢
zaspokojenia tej naturalnej ludzkiej potrzeby duchowos$ci. Niezwig-
zany z zadna oficjalna religia, czerpie swe tresci z réznych tradycji,
na podstawie ktérych stworzyl wlasna, specyficzna metode. Bogactwo
uniwersalnych tre$ci pochodzacych z dziedzictwa ludzkoS$ci nadaje jej
charakter ponadczasowy. Wolnomularstwo nie pretenduje do tego,
aby udziela¢ odpowiedzi na odwieczne pytania ludzkoSci o sens zycia,
ale stwarza sprzyjajace warunki do szukania takiej odpowiedzi, choé-
by symbolicznej i posrednie;.

Nie bedzie ono nigdy ruchem masowym, gdyz dociera jedynie do ludzi
swiadomych takiej potrzeby.

Masoneria jest propozycja, ktéra taczy przesziosé z przysztoscia, sacrum
z profanum, Yaczy ludzi réznych kultur, $wiatopogladéw i ras.

Metoda wolnomularska z zalozenia ma dotrzeé¢ do samej istoty czlo-
wieczenstwa, z utopijng wizja $wiata zaludnionego przez Siostry i Braci
w Ludzkosci. W mysl tego wzniostego ideatu humanistéw ruch wolno-
mularski jest no$nikiem warto$ci ogélnoludzkich, odpornych na wplywy
zmieniajacych sie mod.

W moim gtebokim przekonaniu, w dzisiejszym spluralizowanym i po-
dzielonym $wiecie jest miejsce dla masonerii. Nie tylko dlatego, ze pono-
woczesno$¢ jest bardzo pojemna. Réwniez dlatego, ze wolnomularstwo,
ktére zmierza do doskonalenia cztowieka w oparciu o warto$ci uniwer-
salne, zapewnia mu jednoczes$nie swobode wyboru i myslenia, respek-
tuje w petni prawo kazdego do odmienno$ci, wysoko wynoszac warto$é
wolnoSci osobistej i tolerancji. A sa to wartos$ci, ktore sprzyjaja spole-
czenstwu otwartemu i procesowi przemian. Fakt, Ze masoneria laczy tra-
dycje ze wspodlczesnoscig, pozwala jej nie tylko trwaé, nie tylko nadazaé
za zmianami, ale takze czesto sta¢ na ich czele, co udowodnita historia
naszego ruchu.



Whrew zapewnieniom wielu, ze wolnomularstwo bylo, jest i bedzie, jest
ono z pewnos$cia narazone na rézne mniejsze lub wieksze zagrozenia,
zaré6wno zewnetrzne, jak i wewnetrzne, wynikajace z dzisiejszej epoki
powszechnej dekonstrukeji i gruntownego przewarto$ciowania idei.

Zagrozeniem zewnetrznym dla wolnomularstwa w Polsce moga by¢
ewentualne zmiany natury prawnej. Historia jednak pokazala, ze potra-
fito sie ono odrodzi¢ nawet po bardzo drastycznych ciosach. Istnieje tez
potencjalne zagrozenie, ze ruch nasz moze rozpasc¢ sie od wewnatrz, jesli
zbyt daleko odsunie sie od tradycji, ktora zdaje sie by¢ gwarantem jego
trwania. Jezeli w imie ,ducha epoki” zacznie wprowadza¢ zmiany burzg-
ce spéjnosé przekazuy, istnieje niebezpieczenstwo utraty wypracowanego
przez stulecia wymiaru uniwersalnego. I wtedy moze przeksztalci¢ sie
w organizacje pustg pod wzgledem tresci.

Tym, co odréznia wolnomularstwo od innych organizacji i zrzeszen ma-
jacych na celu r6zne formy doskonalenia czlowieka, jest nasza oryginal-
na metoda pracy w oparciu o rytuatl i zglebianie filozoficznego przekazu
symboli. Metoda ta, laczac racjonalne spojrzenie z przezyciem ducho-
wym, rozum z intuicjg, pozwala na calo$ciowy wglad w nature zjawisk
i uwewnetrznienie wartosci, ktére uznajemy za wazne i wlasne. WartoSci
uznawane i przezywane, a nie tylko deklarowane, maja silniejszy wplyw
na nasze postawy zyciowe i zachowania. Rezygnacja lub daleko idace
uproszczenia rytuatu, traktowanie go powierzchownie jako fasadowego
ozdobnika, moga spowodowaé utrate zdolnosci przekazu.

Nieodpowiedzialne korzystanie z wszechobecnego Internetu moze za-
klécié¢ tradycyjng droge przekazu Mistrz—Uczen oraz specyfike inicjacji,
polegajaca na stopniowym wtajemniczaniu. Podobnie wprowadzenie do
16z idei skrajnego racjonalizmu, z wykluczeniem wszelkiej duchowoS$ci,
moze doprowadzi¢ do utraty tozsamos$ci wolnomularskiej. Wéwczas ma-
soneria, pozbawiona swojej specyfiki, pozostataby wolnomularstwem juz
tylko z nazwy.

Swiadomosé zagrozen nie oznacza kultywowania postaw bezwzglednie
konserwujacych dawne obyczaje. Masoneria ewoluuje pod wplywem
zmieniajacych sie warunkéw epoki. Co wiecej, przystosowanie sie jest
nieuchronne, jak choé¢by to, zwigzane z rozluznieniem dyskrecji, o ktéra
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coraz trudniej w panstwach o rozbudowanej administracji i systemach
prawnych czy w spoleczenstwach otwartych z ogromna opiniotwéreza
rolag mediéw.

My, siostry Gai Aeterny, zyjemy tu i teraz, wlgczone aktywnie w nurt
ponowoczesnej kultury z calym jej bogactwem, réznorodnosci i niespo-
tykana dotad w historii akceptacja dla réznych sposobéw zycia. Jedno-
czeénie kultywujemy w lozy ponadczasowe, uniwersalne wartosci. Pa-
radoksalnie, wolnomularstwo oparte na przekazie tradycji pozwala nam
lepiej odnalezé sie we wspolczesnej rzeczywisto$ci. Nasza loza jest nisza
ekologiczng pozwalajaca nam odcigé sie od brutalno$ci $wiata, zatrzy-
mac sie w pedzie codziennosci, zastanowi¢ nad sensem istnienia i lepiej
zrozumie¢ same siebie. To wlasnie dzieki metodzie wolnomularskiej po-
trafimy w tyglu skrajnie zrelatywizowanej i wieloznacznej wspélczesnosci
zkapac 0§ rownowagi i harmonii, wlasny pion, ktéry pozwala nam w miare
bezpiecznie ptynaé¢ miedzy wzburzonymi falami ponowoczesno$ci ku ar-
chipelagu Madrosci, Dobra i Piekna.

S:. Malgorzata Misiuna

Deska wygloszona podczas prac lozy Gaja Aeterna 25 paZdziernika 2014 v. z oka-
zji czwartej rocznicy Zapalenia Swiatet lozy.
WP 61/Zima 2014-2015
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»Nie pytamy, czy filozofowag, lecz jak filozofowaé.
Wszak nie pytamy, czy by¢ czlowiekiem,
ale zastanawiamy sie jak by¢ nim w pelni”.

Jerzy Perzanowski

Racjonalizm otwarty
na wartosci

ozwiniecie mysli zawartej w tytule wymaga zastosowania kon-
Rstrukcji pojeciowej dostatecznie obszernej, aby pomiescila zara-
zem rézne dziedziny filozofii i refleksje wolnomularskg - czym-
kolwiek by ona nie byla. Z moich poszukiwan wynika, ze warunek ten
spelnia najlepiej koncepcja racjonalizmu otwartego na wartosci, stworzo-
na przez polskiego filozofa i matematyka prof. Andrzeja Grzegorczyka

i wylozona w ksigzce z 1995 roku zatytulowanej Zycie jako wyzwanie.
Wprowadzenie w filozofie racjonalistyczng.

W pracy tej przedstawiona jest propozycja wstepnej konceptualizacji rze-
czywisto$ci o nastepujacych cechach wymienionych w przedstowiu:

1. trzyma sie mocno codziennego do$wiadczenia oraz nauk wyktada-
nych dzi$ we wszystkich krajach swiata,

2. nie produkuje wnioskéw ograniczajacych lub przeciwstawiajacych
sie najbardziej rozpowszechnionym, w szczegdlnosci religijnym,
pogladom na $wiat, ale przeciwnie dostarcza dla nich dogodnego
punktu wyjscia,

3. ulatwia uznanie ogélnoludzkich warto$ci moralnych, takich jak sza-
cunek dla kazdego czlowieka, sprawiedliwo$é i dobroé.
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We wspoélezesnym $wiecie, opanowanym przez informacyjny przesyt i za-
met, przed filozofami staje zadanie dobrego uporzadkowania tresci z po-
zoru banalnych, takich jak calosé swiata i calos¢ ludzkiego poznania na
przestrzeni ludzkiego Zycia, rozumianego jako nieustajaca interakcja mie-
dzy czlowiekiem a wszystkim tym, co go spotyka, czyli jego losem. Prof.
Grzegorczyk nazywa te konstrukcje pojeciowa protofilozofia. Z mojego
punktu widzenia wielka jej zaleta jest to, ze pozwala spojrze¢ z lotu ptaka
na wszystkie podstawowe dziedziny filozofii: ontologie, gnoseologie i an-
tropologie filozoficzng, lokujac na jednej plaszczyznie przeszto setke kie-
runkoéw i szkél, ktére od starozytnosci skladaly sie na ich dorobek.

Protofilozofia postuguje sie swoista ,protometodologia”’, wymagajac od
tych, ktorzy ja stosuja, przede wszystkim tworczej wrazliwosci na zna-
czenie uzywanych pojeé¢ i zadawanych pytan oraz trafnego wybierania
odpowiednich rozumowan. Kontrolowanie zwigzku wypowiedzi z rze-
czywisto$cia moze polega¢ na odwolywaniu sie do przykladéw rzeczy
podpadajacych pod ogélne pojecia. Przyklady te moga pochodzié z dzie-
dziny filozofii, ale takze z dorobku innych nauk, np. $cistych, ktére postu-
guja sie bardziej zaawansowanymi metodami badawczymi.

Powstajacy w ten sposéb przekaz filozoficzny znajduje sie na granicy mie-
dzy poznaniem zbiorowym a osobistym. Jego podmiotem jest czlowiek
realizujacy wartosci duchowe w zgodzie z rzeczywistoscig, traktowana
jako skierowane do siebie zadanie. Zadania tego podejmuje sie bez rosz-
czen, odgrywajac najlepiej jak potrafi role, w ktérej moze swoimi moz-
liwosciami stuzy¢ wszystkim ludziom. W sytuacji konfliktu, kierujac sie
zasadg przekraczania, warto$ci duchowe przedkladajac nad witalne. Tak
przedstawia sie pobiezny szkic tej propozycji wstepnej konceptualizacji
rzeczywistosci, ktora sprobuje skonfrontowac z ideami filozofii wolnomu-
larskie;j.

Filozofia wolnomularska jest jedna z dziedzin, ktére mozna wywiesé
z protofilozofii na dwa sposoby: albo jako bezposrednie rozszerzenie,
albo traktujac ja jako pewien obszar antropologii filozoficznej. W pierw-
szej wersji refleksja wolnomularska jawi sie jako praktyczne rozwiniecie
przedstawionego wyzej wprowadzenia do filozofii. Podobienstwa sg ude-
rzajace i obejmujg zaréwno tre$é oraz funkcje tej domeny, jak i sposéb
jej uprawiania. Refleksja wolnomularska stawia sobie te same pytania



ontologiczne dotyczace zwigzku miedzy bytem materialnym a myslg, epi-
stemologiczne, dotyczace zgodnos$ci wiedzy gromadzonej przez czlowie-
ka z rzeczywistoscia, a takze antropologiczne na temat sensu ludzkiego
trwania na wszystkich wymiarach warunkujacych istnienie czlowieka
w spoleczenstwie i poza nim. Nalezy jednak zwrdcié uwage na réznice
w rozlozeniu akcentéw. Jak twierdzi prof. Andrzej Nowicki w Filozofii
masonerii, wiekszo$¢ konstytucji stowarzyszen wolnomularskich w kwe-
stiach ontologicznych pozostawia inicjowanym catkowita swobode, uwa-
zajac, ze o wlasnych przekonaniach na ten temat powinni decydowaé
sami, kierujac sie wlasnym sumieniem i odrzucajac wszelkie dogmaty.
Wynika stad, Ze dla wolnomularzy wazniejsze sg, uprawiane na swéj spo-
séb, epistemologia oraz antropologia filozoficzna.

Epistemologia wolnomularska. Dazenie do osiggniecia coraz wyz-
szych pozioméw poznania rzeczywisto$ci jest powinnoscig kazdego czto-
wieka. Wiedza jako autonomiczny cel jest potrzebna jednostce ludzkiej
jak woda i powietrze. Umyst ludzki podtrzymuje dzieki niej swoje funkcje
i nie obumiera w trakcie niekonczacej sie wedréwki ku Swiattu. Prawda
i Madro$¢ nie istniejg poza cztowiekiem, ale staja sie w nim, dopdki jego
umyst zdolny jest do przezycia kolejnego wgladu lub ol$nienia.

Wolnomularstwo nie zacheca do zdobywania wiedzy szturmem, ,twar-
dymi” metodami wypracowanymi przez nauke, cho¢ nie odwraca sie
plecami od jej zastanego dorobku skladajacego sie przewaznie z uprosz-
czonych i stabo zintegrowanych zaleznoSci przyczynowych, czekajacych
w kolejce na wygasniecie swego ,terminu waznos$ci”. Metody wolnomu-
larskie nie przynosza tak szybkich i efektownych rezultatéw jak labora-
toryjne eksperymenty, sa bardziej ,miekkie” i zawodne. Ale tez, co jest
ich wielka zaleta, nie opieraja sie na zredukowanym i odczlowieczonym
ogladzie rzeczywistoS$ci, $wiadczacym przede wszystkim o zagubieniu
sie badaczy w rytuatach obiektywizmu.

Naturalng podstawe wszelkiego ludzkiego poznania, nawet tego uzyska-
nego w wyniku najdokladniejszych pomiaréw, stanowi uzywana od wie-
kéw metoda introspekcji.

Jak w przypadku wszystkich sprawozdan introspekcyjnych, odczytywanie
przez ludzi, wskazan aparatury badawczej oznacza rozbieznosci sadéw
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i wynikajace stad nieporozumienia. Czyzby wiara w mozliwo$¢ dotarcia
czlowieka do prawdy nieskazonej nim samym polegala tylko na iluz;ji?

W odréznieniu od psychofizykéw, wolnomularze nie stosujg introspekeji
jako metody studiowania elementarnych zjawisk $wiadomoSci, ale trak-
tuja ja jako gléwna metode odkrywania wlasnego wnetrza na drodze do
samodoskonalenia. Postepuja w sposéb, ktéry Anthony de Mello opi-
suje nastepujaco:

Uczen prosit o stowo madrosci.

Mistrz rzekk:

- Idz, usiadZ w swojej celi, a ona nauczy cie madros$ci.
- Ale ja nie mam zadnej celi. Nie jestem mnichem.

- Alez masz ja. Wejrzyj w siebie!

Jednym ze sposobéw dochodzenia do prawdy jest wedlug Platona percepcja
obrazéw ulokowana powyzej nazywania i definiowania. I nie bez przyczyny,
albowiem wedhug artystow, a zwlaszcza malarzy i grafikow ,obraz wart jest
tysigca stéw”. Okreslenie to dotyczy wszelkich obrazéw zjawisk, zaréwno ze-
wnetrznych, jak i dostrzezonych wewnatrz siebie. Szczegdlnego znaczenia
nabieraja one wtedy, kiedy staja sie symbolami, czyli gdy zjawiska przeksztal-
caja sie w wyobrazenia nalezace do pewnego spolecznego kregu.

Bardzo bogata i wyrafinowana symbolika wolnomularska jest, podobnie
jak introspekcja, zaréwno przedmiotem badania, jak i metoda docierania
do prawdy. Jest to metoda alternatywna w stosunku do naukowej, obywa-
jaca sie bez abstrahowania, czyli odrywania uzyskiwanej wiedzy od cza-
sowo-przestrzennych okoliczno$ci jej nabywania, a takze od naturalnego
kontekstu emocji i innych przezyé. Tu mozna by zacytowaé Konfucjusza:
,Powiedz mi, a na pewno zapomne, pokaz, a jest szansa, ze zapamietam.
Pozwdl przezyé, a bede pamietal cale zycie”. Wolnomularz, wstepujac na
droge doskonalenia, poszerza wiedze na temat symboli, docierajac za po-
$rednictwem transcendencji do ich coraz gltebszego znaczenia wykracza-
jacego daleko poza do$wiadczenie zmystowe, nawet wsparte mysleniem
logicznym. Wedlug encyklopedii PWN transcendencja to istnienie jakie-
go$ bytu na zewnatrz (poza lub ponad czyms), w szczegblnosci istnienie
przedmiotu poznania poza umystem poznajacym badz bytu absolutne-
8o poza rzeczywistoscia podmiotu. Sciezka ta wychodzi poza poznanie



oparte na do$wiadczeniu i otwiera droge dla poznania apriorycznego
oraz réznego rodzaju idealizacji i mys$lowych eksperymentéw. W wolno-
mularstwie idea transcendencji przeklada sie na posta¢ Wielkiego Archi-
tekta Wszech$wiata, ale moze tez wyrazac¢ bardziej deistyczne przekona-
nie, ze czlowiek jako punkt wyjscia kazdej rzeczy i kazdego poznania jest
jedynym osobowym bogiem, ktérego wolnomularstwo uznaje i akceptuje.

Role spoiwa lgczacego poznanie zmystowe i duchowe odgrywa intuicja,
psychologicznie okreslana jako niezr6znicowana i niepowtarzalna masa in-
dywidualnego do$wiadczenia zapisanego w ciele czlowieka wraz z kontek-
stem. Nie bez powodu uzylam tu stowa ,cialo”, poniewaz wolnomularstwo
to takze kroki i gesty w odpowiednich kierunkach, obcowanie z réznymi
przedmiotami, méwienie lub milczenie. Jest to takze uczestnictwo w ce-
remoniach przypominajacych starozytne misteria, ktérym towarzyszyla
zawsze muzyka, wedlug Platona dyscyplinujaca uczestnikéw emocjonalnie
i stuzaca tworzeniu i podtrzymywaniu wiezi. Te sama funkcje pelni ona
w wolnomularstwie. A bywa to muzyka komponowana na jego potrzeby
przez mistrzéw najwyzszej proby. Za posrednictwem harmonijnych ruchéw
przekazywane sa wzorce napie¢ mie$niowych, nie zawsze rejestrowane
w $wiadomosci, ale stanowigce istotny skladnik $wiatopogladu jednostki
jak np. gest ,do porzadku” odmienny dla réznych stopni wolnomularstwa.

Podobne funkcje pelni inicjacja wolnomularska, ktérej symbolika pod-
czas wstepowania do lozy obejmuje cale przej$cie od profana (zaczyna-
jace sie w podziemiu) do neofity, a potem ucznia, ktéremu milczgc wolno
oglada¢ Swiatlo z perspektywy Péinocnej Kolumny. Tajemnica inicjacji
dotyczy gltéwnie rytualnych przej$é pomiedzy kolejnymi poziomami wta-
jemniczenia. Ich oprawa symboliczna, jak stopniowo rozsuwajaca sie za-
stona, przepuszcza coraz wiecej $wiatla, ktére rozjasnia masonskie zasa-
dy moralne, przydajac im coraz wiecej mocy duchowej, w miare osiagania
przez wolnomularza kolejnych stopni. Symbole stuzace zaréwno odsta-
nianiu, jak i ukrywaniu zjawisk sa z natury swej wieloznaczne, ale pozwa-
laja dostrzega¢ w tym samym czasie przeciwstawne jak dwie strony lu-
stra aspekty rzeczywistosci i mysleé twérczo, opierajac sie na analogiach.
W ten sposéb tworzy sie tolerancja na réznice i sprzecznoSci oraz szan-
sa na znalezienie w dtuzszym czasie rozwiazan lepszych, czyli blizszych
prawdy, cho¢ oczywiscie niedoskonatych. Pragne dodaé, ze prof. Andrzej
Nowicki potraktowal zasade transcendencji i tajemnice inicjacji jako fun-
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damentalne zasady rozstrzygajace o tozsamos$ci ruchu wolnomularskiego
wraz z podstawowymi warto$ciami, o ktérych bedzie dalej.

Wolnomularska filozofia czlowieka. Zasady wspodlne calemu rucho-
wi masonskiemu, odnoszace sie do ludzi i panujacych miedzy nimi relacji
to wolno$é, tolerancja i braterstwo.

Naczelna idea laczaca wolnomularstwo z Wielka Rewolucja Francuska,
czyli wolnosé¢, glosi prawo czlowieka do niezaleznego zycia, swobodne-
go wypowiadania swoich pogladéw i dzialania wedtug nich, jesli nie na-
ruszaja wolnosci innych ludzi. Tylko w warunkach calkowitej zewnetrz-
nej i wewnetrznej wolnoéci mozliwy jest duchowy rozwéj poszczegdlnych
jednostek ludzkich udzielajacych sobie moralnego wsparcia i dbajacych
o to, aby cala ludzko$¢ tworzyla jedng moralng spotecznosé.

Zasada tolerancji wylozona pierwotnie przez Voltaire'a w rozprawie
Traktat o tolerancji z 1763 roku opiera sie na szacunku naleznym wszyst-
kim ludziom niezaleznie od tego, jaki sens nadaja $§wiatu i postawie wyro-
zumiatos$ci wobec odmiennych uczué, upodoban, wierzei i obyczajow. Jej
prosta konsekwencjg jest idea réwnosci, czyli pomijania sztucznych po-
dzialéw wytwarzanych miedzy ludZzmi na podstawie réznic stanowych,
rasowych, narodowych i religijnych.

Sposdb, w jaki prof. Grzegorczyk widzi réwnosé, moze zachwycié¢ kaz-
dego wolnomularza. W swoim Wprowadzeniu do filozofii racjonalistycznej
pisze: ,R6znigc sie tak bardzo pod wzgledem posiadanych mozliwosci,
jak w praktyce sie r6znimy, naprawde mozemy sie uwazaé¢ za réwnych
tylko wtedy, gdy uznajemy, ze stoimy wobec tych samych, przekraczaja-
cych nas warto$ci lub symbolizujacego je Absolutu. JesteSmy réwni wo-
bec czegos$, co nas wszystkich zdecydowanie przekracza i wyznacza skale
naszych wartoSci. JesteSmy réwni wobec punktu najwyzszego tej skali,
poniewaz biorgc pod uwage ten punkt, mato r6znimy sie miedzy sobg”.

Stosunki miedzy réwnymi ludZzmi prof. Grzegorczyk opisuje tak: ,Los
jest dany i drugi czlowiek stawia przed nami wyzwanie moralne. Musimy
zdoby¢ sie na wlaSciwg postawe wobec niego i zbudowaé co$ cennego dla
niego lub z nim. Nie jest on naszym narzedziem, nie jest tez przedmiotem
obrobki, ale jest partnerem naszego losu. Nasz los jest wspélny i jesteSmy



powolani do wspdlnego rozwiazania stojacych przed nami problemdw,
cho¢ by$my sie bardzo réznili z poczatku w ich ujeciu”.

Budowanie braterskich wiezi ponad podzialami oznacza postep na dro-
dze do wcielania w zycie jednej z najpiekniejszych wizji tadu spoleczne-
go — demokracji, ktérej od czasu Rewolucji Francuskiej masoneria jest
wspottworezynia i wielkg oredowniczka.

Refleksja wolnomularska pod wieloma waznymi wzgledami zgodna jest
z antropologia filozoficzng, a od protofilozofii rézni sie tylko konkretnymi
rozszerzeniami na temat znaczenia i funkcji wolnomularstwa. Wedlug Jo-
hanna Gottlieba Fichtego (1742-1814) wolnomularstwo jest wlasci-
wie zakonem nauczycielskim. Wykonuje podobne dzialania jak filo-
zofowie w idealnym panstwie Platona, starajgc sie potaczyé¢ doskonalenie
jednostki ludzkiej z doskonaleniem $wiata. Jednak w odréznieniu od sta-
rozytnych filozoféw nie dysponuje zadna wladza i nie jest zakorzenione
w jakichkolwiek grupach nacisku ekonomicznego i politycznego. Mozna
sie zastanawiad, czy w tej sytuacji jego dzialania sa skuteczne, ale mozna
tez by¢ pewnym, ze nie wypaczaja one gloszonej doktryny ani nie nad-
uzywaja jej we wlasnym lub cudzym interesie. Wolnomularze utrzymuja
sie bowiem nie z nauczania i swojej wiedzy, lecz z wykonywania swoich
zawodow.

Loze dzialaja jako spolecznos$ci wydzielone w obrebie spolecznosci
wiekszej, jaka jest cale panstwo, unia panstw czy wreszcie ludzkosé.
Wieksza spotecznosé realizuje wspoélne cele bez jasnej diagnozy sytu-
acji, ugina sie pod ciezarem dlugéw przesztosci, ciggle walczy z krnagbrna
przyroda i bezwladnym czasem. Rozwiazaniem dla tych trudnosci jest
rozbicie edukacji na dyscypliny i zawody. Poszczegdlne jednostki ksztal-
ca sie jednostronnie do powtarzania latami tych samych czynnosci. Jed-
nostronno$¢ wyksztalcenia jest jednak zawsze niedojrzato$cia. Rolg wol-
nomularstwa jest pokonywanie tej przeszkody na drodze do rozwijania
pelnego czlowieczenstwa. Wewnatrz lozy mniej wyksztatceni ucza sie od
bardziej wyksztalconych, ale przede wszystkim wszyscy razem doskona-
la sie w zakresie moralnoSci, wynoszac sie ponad swéj stan i wrastajac
w szersza spoleczno$é. Na te ostatniag wolnomularze dzialaja korzystnie
przez dostarczanie przykladéw zachowania godnego i nasyconego nor-
mami moralnymi.
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Dzieki akcentowaniu czynu i pracy, ktérg, méwiac gérnolotnie, mozna
nazwaé masonska religia, w XIX wieku wolnomularstwo jako ruch zmie-
rzajacy otwarcie do spelnienia odwiecznego marzenia ludzkosci o lep-
szym $wiecie stalo sie wielce pociggajace dla rewolucyjnych demokratéw
i socjalistéw. Ruchowi wolnomularskiemu zaczeto nawet przypisywac ra-
dykalizm w dazeniu do zmian na lepsze. Fichte pisze, Zze wolnomularze
powinni specjalizowaé sie w rozpowszechnianiu i konsekwentnym prze-
strzeganiu idei etycznych, dzieki ktérym spoleczenstwo i §wiat nabio-
ra bardziej ludzkiego charakteru. Mysl ta zostala przeksztalcona przez
réwiesnika Fichtego — Gottholda Efraima Lessinga w idee budowy
spoteczenistwa obywatelskiego, ktére minimalizuje ludzka krzywde wy-
nikajaca z przepasci miedzy stanami i klasami spotecznymi. Karl Frie-
drich Christian Krause poszedl jeszcze dalej w pobudzaniu masonerii
do podjecia ambitnych zadan spolecznych, sugerujac jej przeksztalcenie
w dynamiczny zwiazek ogélnoludzki wcielajacy w zycie uniwersalistycz-
na etyke. Lewicowy solidaryzm wyzierajacy z tej utopii sprawil, ze Krause
(i Lessing tez) zostal wykluczony z lozy, a przeciwnicy masonerii zyskali
mocny argument do odsadzania jej od czci i wiary.

Zamiast zakonczenia przytocze jeszcze jeden cytat z Fichtego: ,Jedynym
celem ludzkiego bytu na ziemi jest nie niebo i nie pieklo, tylko cztowie-
czenstwo, ktére nosimy w sobie, i jego mozliwie najpelniejsze wyksztal-
cenie”.

8S:. Maria Materska
WP 62/Wiosna 2015
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»Zle, jesli wraz z wiara zalamuje si¢ etyka”.

Prof. Tadeusz Kotarbinski

Etyka niezalezna
a wolnhomularstwo

pisma ,Kronika” prof. Tadeusz Kotarbinski opublikowal artykut za-

tytulowany Zagadnienia etyki niezaleznej, tekst, ktéry dat w naszym
kraju poczatek nowemu spojrzeniu na etyke, wprowadzajac pojecie etyki
niezaleznej, zaréwno od religii, jak i od ,filozoficznego $wiatopogladu™.
Pojawilo sie w nim wazne dla Kotarbinskiego pojecie ,opiekuna spolegli-
wego”. Nie przyjelo sie ono niestety ani w nauce, ani w zyciu powszednim.
Moze takze dlatego o etyce niezaleznej profesora wspomina sie w Polsce
nazbyt mato. Moim zdaniem czas przywrécié jej wazne miejsce. Czas tak-
ze, by w lozach wolnomularskich pamietano profesora Kotarbifskiego.
Tym to wazniejsze w naszych czasach, kiedy etyka chrzesScijaiiska zawlad-
nela polskim zyciem na dobre. A wszak jest dla niej alternatywa.

Ponad sze$édziesigt lat temu, w dwudziestym pierwszym numerze

Przypomne dla porzadku, kim by} profesor Tadeusz Kotarbinski. Urodzit
sie 31 marca 1886 roku w Warszawie, zmarl 3 pazdziernika 1981 roku
w Aninie w wieku 95 lat. To polski filozof, logik i etyk, przedstawiciel szkoty
lwowsko-warszawskiej, nauczyciel i pedagog, pierwszy rektor Uniwersyte-
tu L.odzkiego w latach powojennych, przewodniczacy Towarzystwa Kultu-
ry Moralnej od 1946 roku, przewodniczacy Polskiego Towarzystwa Filozo-
ficznego przez prawie pot wieku! (1927-1975), czlonek Polskiej Akademii
Umiejetnosci (1946-1951). Jego bibliografia liczy kilka tysiecy pozycji. Jed-
nak sam Kotarbinski uwazal Elementy teorii poznania, logiki formalnej i me-
todologii nauk za gtéwne obok Traktatu o dobrej robocie dzieto swego zycia.
Ksiazka zostala napisana jako podrecznik dla przedmiotu Gléwne zasady
nauk filozoficznych i stuzyla wielu pokoleniom studentéw.
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Na poczatku zacytuje profesora: ,Mowa bedzie o etyce niezaleznej. Od
czego niezaleznej? Od religii. Albowiem dominuje u nas etyka religij-
nie ugruntowana. Uzasadnia ona wlasne hasla naczelne, odwolujac sie
do Boga, do zycia przysztego, do po$miertnego wymiaru nagréd i kar za
czyny dobre i zle. Jest jednak spora ilos¢ ludzi niewierzacych ani w ist-
nienie Opatrznosci, ani w zycie przyszle. Ci wiec potrzebuja etyki, ktora
by sie obywala bez takich uzasadnien. A przyda sie ona takze i osobom
wierzacym w przypadku zachwiania sie lub zgota utraty wiary religijnej,
co zdarza sie czesto. Zle, jezeli wraz z wiara zalamuje sie etyka’”.

A czym jest sama etyka?

Wedhug Kotarbinskiego etyka to teoria kierowania zyciem duchowym czlo-
wieka. Pyta, jak trzeba zy¢, by byé¢ porzadnym czlowiekiem. A porzadnym
cztowiekiem, jego zdaniem, jest ten i tylko ten, kto nie zastuguje na pogarde,
zacnym - ten i tylko ten, kto zasluguje na szacunek. Najwazniejsze jest jed-
nak to, by uwyrazni¢ glos naszego wlasnego sumienia; zastanowic sie, czego
sie ono domaga, przez przyjrzenie sie w mysli naszym wlasnym ocenom.

Profesor Kotarbinski po kolei przyglada sie przypadkom, w ktérym doko-
nujemy moralnych ocen:

,Po pierwsze — czcimy bohaterdw, ktérzy z wielkim wysitkiem znosza bél
fizyczny i inne cierpienia, a nie zalamuja sie w obstawaniu przy swoim, po-
tepiamy za$ tych, co ze strachu robig wszystko, czego sie domaga grozacy.

Po drugie - szacunek zyskuje czlowiek ofiarny, dobry dla innych, a wstret
moralny budzi sobek, egoista, ztosliwiec.

Po trzecie, i moze nade wszystko: ceni sie prawo$¢, a potepia niepra-
wos¢. Prawos$é - jako postepowanie sprawiedliwe, jako wypowiadanie
sie prawdomoéwne, jako dotrzymywanie danego stowa, gdy przeciwnie,
oburzenie wzbudza wyrzadzanie niesprawiedliwo$ci, ktamliwo$¢, niedo-
trzymywanie danego stowa.

Po czwarte - gardzimy pijakami, nalogowcami?, ludzmi bez woli, a w wy-
sokiej mamy cenie ludzi opanowanych.



Po piate — podobaja nam sie moralne sublimacje motywéw, typy o upodo-
baniach szlachetnych, w przeciwienstwie do tych, co sie kieruja motywacja
prymitywnag, elementarna. Mowi sie wtedy o uleganiu niskim instynktom”.

Tworzy tez nastepujace pary:
1. mestwo — tchérzostwo,
2. dobre serce — zty czlowiek,
3. prawo$¢ — nierzetelnosé,
4. panowanie nad sobg — brak woli,
5. szlachetno$¢ — niskie pobudki.

.1 pyta, co jest istotg oceny etycznej i rdzeniem moralnej warto$ci poste-
powania czlowieka.

Po pierwsze, niezaleznosé od religii: ,Nie potrzeba odwolywa¢ sie
do Opatrznosci ani do nie$miertelnosci, by uzna¢ za stuszne, jesli sie
chwali mestwo, dobroé¢ serca, prawo$é, godno$é¢ wilasna, szlachetno$é
motywacji. Kazda z tych ocen jest wyrazem uczuciowosci istot dzielnych,
uczciwych, istot z gérnym polotem. Kto tak czuje, ten nie odczuwa po-
trzeby zaswiatowych uzasadnieni, by porwaé sie do obrony slabszego, by
zwroci¢ pozyczone pienigdze, by nie pozwolié sobie na zdrade wiernosci
malzenskiej. Czuje on i rozumie, Ze tak jest dobrze i stusznie, niezaleznie
od tego, czy istnieje Kto$ Najlepszy i Wszechpotezny, i niezaleznie od
tego, jak sie to optaca wobec perspektywy zycia przysztego i pozgonnego
wymiaru sprawiedliwosci”.

Po drugie, niezaleznos¢ od filozoficznego swiatopogladu... ,Jak
sie uklada w glowach myslicieli obraz stosunku psychiki do materii
w strukturze wszech$wiata, czy materia mysli, czy duch od niej odrebny,
czy przedmiotami wiedzy ludzkiej sa byty absolutnie obiektywne, czy tez
wiedza ma do czynienia tylko z obiektami w postaci materialu zewnetrz-
nego, uksztaltowanego przez formy umystu ludzkiego, czy wszechswiat
jest skonczony, czy nieskoniczony w czasie i przestrzeni itp. — co to ma do
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rzeczy w przypadku zagadnien etycznych trzezwo postawionych?... Czy
tak, czy owak rzeczy sie maja w ogdlnej strukturze bytu, jasne jest, ze
znecanie sie jest galganstwem, ze stchérzyé - to rzecz podla. Skonstatuj-
my wiec $mialo, ze etyka rzetelna - to etyka niezalezna od filozofii”.

Etyka, zdaniem Kotarbinskiego, w réwnej mierze jak lecznictwo lub ad-
ministracja nie potrzebuje §wiatopogladowych uzasadnien. Jej wskazania
pozostaja niezmienne, wszystko jedno, czy kto$ rozsadny jest materiali-
sta, czy idealistg, czy tez spirytualistga w dziedzinie ogdlnej teorii bytu.
Potrzeba tu jedynie, podkresla, obrony przed fantazmatami w uzasad-
nieniach... Trzeba sie opedzaé¢ od przesadu, skadkolwiek by on pochodzil,
a wiec i od fantastyki pochodzenia filozoficznego, $wiatopogladowego.

Na zakoniczenie swych rozwazan Kotarbinski zastanawia sie, co wiasci-
wie podoba nam sie etycznie w postawie i dzialaniach ludzi odwaznych,
dobrych, prawych i sublimowanych? Czy nie za to szanujemy takich, ze
mozna liczy¢ na nich w kazdych okolicznosciach? Godny szacunku jest
dla prof. Kotarbinskiego opiekun spolegliwy. Spolegliwy to taki, na
ktérego mozna liczy¢, na ktérym mozna polegac.

Nasz glos sumienia zada, by postepowano wedle tych motywéw, ktére
charakteryzuja strukture emocjonalna spolegliwego opiekuna... Etyka
jest niezalezna jeszcze i w tym sensie, ze wlasnego glosu sumienia nie
podobna zastapic glosem cudzym. W istocie rzeczy kazdy z nas, niezalez-
nie od kogokolwiek innego, odwoluje sie przede wszystkim do wlasnego
sumienia, ono jest dla kazdego z nas sedzig nad sedziami. Ono wydaje
w kazdej sprawie moralnej sad surowy, bezwzgledny, ostateczny.

S S

Sformutowanie prof. Kotarbinskiego ,opiekun spolegliwy” nigdy sie na dobre
nie przyjeto. W potocznym rozumieniu termin ,spolegliwy” czesto uzywa sie
na okreslenie osoby ,uleglej”, ,potulnej”, pochodzi od ,ulega¢” a nie od ,po-
lega¢”. Oczywiscie, nic to nie ma wspdlnego z tym, jak to rozumial profesor.
Gdyby pisa¢ dzi$ zgodnie z jego intencjami, uzyliby$my raczej okreslen: czto-
wiek odpowiedzialny, obowigzkowy, czyli wlasnie taki, na ktérego zawsze
mozna liczy¢ w potrzebie, na ktérym mozna zawsze polegaé.



N

Na naszym wolnomularskim gruncie nie bardzo pasuje tez uzycie stowa
,opiekun”. U nas kazdy jest odrebna jednostka ,wolna i dobrych obycza-
jéw”. Nikt sie nikim nie opiekuje w sensie potocznym, choé¢ przeciez nie
do konica... Wszak Czcigodna Mistrzyni opiekuje sie calg loza. Pierwsza
Dozorujaca — czeladniczkami, Druga Dozorujgca — uczennicami, siostra
Skarbniczka — naszymi pieniedzmi, a Jalmuzniczka — wszystkimi czlon-
kiniami lozy, ktére niedomagaja w ten czy inny sposdb.

Ideal Tadeusza Kotarbinskiego jawi sie w pelnym blasku zwlaszcza
w wyzszych stopniach Rytu Szkockiego Dawnego i Uznanego, gdzie po-
stulat obowigzku zajmuje wazne miejsce wéréd powinnosci wolnomular-
skich. Méwimy w naszym bractwie, ze mason — to cztowiek wolny i do-
brych obyczajéw. Ja — za Kotarbifiskim — dodalabym jeszcze: czlowiek
odpowiedzialny - czyli ,spolegliwy”.

Nie zbudujemy, a nastepnie nie utrzymamy lozy bez siéstr i braci, na kté-
rych zawsze mozemy polegaé, czyli ,spolegliwych”, jakby napisal Kotar-
binski. ,Pogarde $ciaga na siebie postawa lub dzialanie §wiadczace o tym,
ze cztowiek nie ma kwalifikacji na spolegliwego opiekuna, lecz przeciw-
nie, nie mozna na niego liczy¢, nie mozna mu sprawy powierzy¢, bo stché-
rzy, bo zdradzi, bo zaniedba, bo zlekcewazy, bo mu nie starczy checi, woli,
serca, albo nawet odezwa sie w nim i zwyciezg wrogie intencje wzgledem
débr znajdujacych sie pod jego opiekg” — pisat profesor.

Badzmy spolegliwe, siostry.

:. Miroslawa Dolegowska-Wysocka
Artykul oparty na watkach deski wygloszonej w lozy LUX ORIENTIS 8 wrze$nia 2018 roku.
WP 76/Jesien 2018

! Cytaty pochodza z tego wlasnie artykulu zamieszczonego w: T. Kotarbinski, Studia z zakresu
filozofii, etyki i nauk spotecznych, Ossolineum, Wroclaw 1970.
2 Kotarbinski wyznaje anachroniczny i nienaukowy dzi$ poglad, ze nalég to sprawa stabej woli

czlowieka, a nie choroba.
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Wolnomularstwo
miedzy nauka, religia
a sztuka

ymienionymi dziedzinami kultury zajme sie gléwnie od stro-
Wny podobienistw. Analiza r6znic wymagalaby osobnego opra-
cowania, zdecydowanie obszerniejszego niz ta deska. Ideolo-
gie masonerii potraktuje jako jedna z mozliwych strategii osiagniecia, za

posrednictwem udziatu w kulturze, kilku uniwersalnych celéw ludzkiego
zycia, nadajacych mu gleboki sens.

Cztowiek szybko sie uczy, ze poznawanie $§wiata na wlasna reke jest nie-
bezpieczne jak bladzenie w dzungli tajemnic w niepozadanym towarzy-
stwie nieustajacego bélu i strachu. W takich okolicznoSciach pietrza sie
przed nim pytania, na ktére trudno odpowiedzieé¢ bez odwolania sie do
przekazu kulturowego. Kultura zawiera obietnice osiagniecia jednosci
posiadanego obrazu $wiata, potrzebnej do zycia jak woda lub tlen. Dla
masonerii tg obietnicg jest wtajemniczenie w arkana tradycji wolnomu-
larskiej, dla religii dostapienie objawienia, dla nauki zebranie dowodow
potwierdzajacych jej hipotezy, dla sztuki przykuwajaca uwage, estetyczna
obecno$é w kompozycji barw, ksztattow lub dzwiekow.

We wszystkich tych dziedzinach dochodzenie do poznania dobrze po-
rzadkujacego $wiat odbywa sie droga stopniowego odkrywania tajemnic.

Wolnomularze ciagle poszukuja zagubionego dziedzictwa Mistrza Hira-
ma. Czynia to, otrzymujac coraz wiecej Swiatla przez dostepowanie co-
raz wyzszych stopni wtajemniczenia.

Religie za posrednictwem swych prorokéw oferuja dostep do tajemnic
boskich i naturalnych, ktérych umyst ludzki nie potrafi ani ogarnaé, ani



do$wiadczyé. Nazywane naukami w potocznym sensie, $wiete tajemnice
udostepniane sa wyznawcom stopniowo, przewaznie w przelomowych
momentach ich zycia, kiedy to sami zaczynajg poszukiwaé¢ odpowiedzi
na pewne egzystencjalne pytania i sq na te wiedze najbardziej otwarci.
Religia podpowiada przede wszystkim, jak zyé¢. Daje sobie tez prawo do
wyznaczania wyznawcom granic poznania $wiata. Drzewo wiadomosci
dobrego i zlego jest tego najlepszym przyktadem. Spozycie jego owocow
ma dla Adama i Ewy oraz calego ich potomstwa tragiczne konsekwencje.

Nauka sensu stricto, ktéra stuzy ograniczaniu falszywej wiedzy o rzeczy-
wisto$ci, permanentnie i catkowicie §wiadomie operuje prawdami tym-
czasowymi, obowigzujacymi dopéty, dopdki nie zostana obalone.

Sztuka za$ nie musi sie thumaczyé¢ z prawdoméwnosci, ale za to podlega
ocenianiu ze strony uzytkownikéw i wyszkolonych przez nich ekspertow.
Oni to, wedlug poziomu swojego dobrostanu w obcowaniu z jej wytwora-
mi, wyznaczaja bezlitosnie czas oddzialywania dziel sztuki na okreslony
krag odbiorcéw. Tylko nieliczni tworcy sztuki sa ,nieSmiertelni”.

Metoda dochodzenia do prawdy moze by¢ intensywna lub ekstensywna.
Wolnomularstwo sklania sie ku tej drugiej, z ktérej korzysta np. istniejaca
od przynajmniej czterech tysiecy lat tradycyjna chinska medycyna groma-
dzaca opisy niezliczonych przypadkéw réznych schorzen i dobierajaca do
ich leczenia coraz doskonalsze $rodki. Niektore z nich zadziwiaja prostota
i skuteczno$cia. Postep wolnomularza na drodze dochodzenia do prawdy
odbywa sie poprzez stopniowe odkrywanie wlasnego wnetrza, czyli coraz
bardziej zaawansowanej medytacji lub jak kto woli, introspekcji. Towarzy-
szy mu rownoczesne poszerzanie i poglebianie wiedzy na temat symboli,
polegajacej na docieraniu do ich coraz glebszego znaczenia, czyli niewi-
docznej na zewnetrz struktury rzeczywisto$ci. Doskonalenie symboliza-
cji odbywa sie w cyklach przypominajacych wedréwke po spirali, ktorej
elementy powtarzaja sie na przeciwleglych skretach ogarniajacych coraz
wiekszy obszar. Mimo ze poszczegdlne zwoje, oddalajac sie stopniowo od
srodka, wydaja sie istnie¢ osobno (mozna je np. policzy¢), pozostaja ze sobg
w Scistym zwigzku. Bardzo wazna role scalajaca odgrywa przy tym intuicja,
ktorej zrédlem jest cala niezréznicowana masa indywidualnego do$wiad-
czenia czlowieka zapisana w pamieci wraz z kontekstem jego nabywania.
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Religia nie wyznacza zadnego szlaku dochodzenia do prawd wiary poza
przystowiowa modlitwa i praca. Nie méwie tu o oczywiscie o duchownych
réznych koscioléw, ktérych edukowanie w odrebnych szkotach i uczel-
niach nie ma wiele wspdlnego z wiarg, poniewaz czesto sa to ludzie gte-
boko niewierzacy, ktérzy wybieraja sobie zawdd ,stug Bozych”, a raczej
dobrze oplacanych pracownikéw administracji koscielnej, o czym $wiad-
czy ich tryb zycia, niemajacy nic wspélnego z gltoszonymi warto$ciami
i przekonaniami na temat porzadku natury. W przypadku szeregowych
wyznawcow docieranie do prawd wiary przedstawianych czesto w posta-
ci dogmat6éw polega na kolejnych iluminacjach lub wgladach przyblizaja-
cych cztowieka do bostwa i pozwalajacych uzyskaé boska przychylnosé.
Dowodzenie prawdy schodzi przy tym na drugi plan. Religia chetnie po-
stluguje sie symbolami, ktére jako totemy same czesto sa przedmiotem
czci. Za pomocg metafor i alegorii wieloznacznych oraz niejasnych ze
swej natury, narzucajgc ich interpretacje, usilnie dazy do wytworzenia
w swych wyznawcach bojazni bozej.

Nauka, zwlaszcza empiryczna, poszukuje prawdy metodg intensywna,
postugujac sie regulami logicznego wnioskowania, w ramach metodologii
specjalnie dobranej do badania poszczegdlnych dziedzin rzeczywistosci.
Postuguje sie przy tym wiedza zgromadzona przez poprzednikéw, bar-
dzo rozbudowana symbolizacjg i swoistym jezykiem, ktéry pracowicie
rozwija i modyfikuje, starajac sie, aby w najwyzszym mozliwym stopniu
byt on przezroczysty dla wyrazanych znaczen. Jezyk naukowy z czasem
sie autonomizuje i wedlug prawa Worfla zaczyna mysle¢ za badaczy,
wyznaczajac pole badan i operacje, jakie sg mozliwe do wykonania. Od
czaséw Locke’a krélem metod naukowych jest eksperyment, ktory po-
zwala stawiaé przyrodzie pytania, na ktére ma ona tylko dwie mozliwe
odpowiedzi: tak lub nie. W chwili podjecia badan nie wiadomo, ktéra
z nich wyniknie z zastosowanej procedury badawczej. Pod tym wzgle-
dem procedura jest troche jak podréz bez kompasu, ale poniewaz wa-
runki badania sa dobrze kontrolowane, wiara w niezawodno$¢ wybranej
metody kaze uznaé uzyskana odpowiedz za prawde. Bez znaczenia jest,
ze badane fakty sg powolanymi sztucznie do zycia prébkami rzeczywi-
stych zjawisk i proceséw przeniesionych do laboratorium. Wyniki badan
testowane sa nastepnie statystycznie, a potem na jaki$ czas wlaczane do
sytemu naukowego, ktéry szczyci sie obiektywizmem i niezalezno$cig od
wszelkich spotecznych naciskéw. Postep w kumulacji wiedzy ta droga,



polaczony z rozwojem wdrozen, (zwlaszcza militarnych), nie pozwala
na systematyczne, ewolucyjne rozwijanie mysli naukowej przez samych
naukowcéw. Odbywa sie to skokowo przez rézne rewolucje, zmierzajace
z zawrotng szybko$cig w kierunku, ktérego od pewnego czasu zadni fu-
turolodzy nie potrafia przewidzie¢.

Sztuka podaza w tym szalenstwie za nauka, wymyslajac coraz bardziej
wyrafinowane $rodki wyrazu. Dekomponuje rzeczywistosé i, skladajac
ja na nowo, stara sie z niej wydoby¢ kwintesencje zmian. Eksperymenty
artystyczne bazujace na intuicji nie podlegaja zadnym racjonalnym ogra-
niczeniom. Filtrowane sa przez osobowo$é¢ artysty i wyrazone w indy-
widualnej symbolice, ktérej odczytanie wymaga, jak to ma miejsce np.
w muzyce wspoélczesnej, sporego dos$wiadczenia, pozwalajacego na
zgrubne chociaz okreslenie struktury kompozycji i umiejscowienie jej
wérdd innych struktur muzycznych danego gatunku. Arty$ci podobnie
jak naukowcy bardzo wierza w rzetelno$é¢ swojego warsztatu.

Powszechnym celem zdobywania wiedzy jest doj$cie do mistrzostwa.

Kwalifikacje na mistrza zdobywane sa w wolnomularstwie, poczynajac
od 3. stopnia na trzydziestu poziomach. W rytuale otwarcia Swiatlo po-
chodzace od Czcigodnego Mistrza lub Czcigodnej Mistrzyni roznoszone
jest ze Wschodu na Zachdd zaréwno w postaci zywego ognia, jak i sym-
bolicznie — poprzez kierowanie wymiana pogladéw. Czcigodny lub Czci-
godna jest pierwszym z Trzech Wielkich Swiatel i to od niego lub od niej
mason lub masonka otrzymuje w dostownym sensie objasnienia wszel-
kich czynnosci wykonywanych podczas ceremonii, symboli towarzyszg-
cych pracy lozy w okres$lonych stopniach, powinnosci wolnomularskich,
a takze komentarze do wlasnych i cudzych wypowiedzi. To on lub ona
kieruje przeplywem informacji, rozpoczynajac i zamykajac wymiane po-
gladéw. Osiagniecie mistrzostwa w trzecim stopniu jest wystarczajacym
warunkiem sprawowania wszystkich funkcji oficerskich w strukturach
lozowych oraz miedzylozowych i miedzyobediencyjnych. Struktura wol-
nomularstwa jest bardzo zlozona, ale wszelkie funkcje sa obieralne i pod-
legaja regulaminowej rotacji. Poniewaz system ma charakter inicjacyjny,
awans na wyzszy stopiel pocigga za soba zobowigzanie do zachowania
w tajemnicy symboli i rytualéw wobec braci i sidstr pozostajacych na niz-
szych stopniach.
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Nauka takze postuguje sie wysoka drabing stopni uniwersyteckich nada-
wanych od bez mala tysigca lat, przy czym brak odpowiedniego stopnia
nie uniemozliwia cztowiekowi dostepu do jakiejkolwiek wiedzy. Moze by¢
ona merytorycznie niedostepna dla mniej zaawansowanego adepta danej
nauki. Stopnie naukowe uzyskiwane sa raz na cate zycie, przy czym stop-
nie wyzsze zastepuja nizsze. Jak w kazdej hierarchii spolecznej, przejscia
te obudowane sa rytuatami, ktére maja wyrazaé coraz wiekszy szacunek
dla wiedzy i umiejetnosci oséb dostepujacych naukowego awansu.

Mistrzostwo w sztuce oznacza tradycyjnie powolanie do zycia tzw.
szkoly, czyli kregu artystow uczacych sie od siebie nawzajem sekretéw
warsztatu firmowanego nazwiskiem najbardziej ptodnego i oryginalnego
tworcey, czyli mistrza sztuki. Kazdy chciatby nim byé¢, ale niektérzy musza
pozostaé na pozycji ,jednego z .., ,nasladowcy” lub wrecz ,kopisty”.

Zdobywajac wiedze, ludzie pragneliby, aby byta ona zdolna do kreowania
warto$ci pozwalajacych pokonaé sprzecznosci ludzkiej egzystencji.

Wolnomularstwo jako ponadnarodowy ruch etyczny realizujacy hasta to-
lerancji, réwnosci, wolnosci i braterstwa perfekcyjnie likwiduje podziaty
miedzy ludzmi, ale jako wspdlnota dzialajaca w sposéb dyskretny czyni
to w pierwszym rzedzie na swoj uzytek. Co ciekawe, podczas obu wojen
$wiatowych wolnomularze zawieszani byli w swych funkcjach i zwalniani
z niektérych zobowiazan, aby uniknaé¢ bratobojczych walk.

Wszystkie $wiete ksiegi religii $wiatowych traktuja o mitosci i pojednaniu
wszystkich ludzi. Poniewaz jednak wiara w wybrane béstwo wyklucza
kult innych béstw, mimo powszechnego gloszenia mitosci, historia petna
jest wojen religijnych nalezacych do najbardziej krwawych. Czesto pro-
wadzone one byly, i sa nadal, w imie drobnych réznic doktrynalnych lub
liturgicznych. Np. miedzy irlandzkimi katolikami a protestantami wyzna-
jacymi to samo w gruncie rzeczy chrzescijanstwo czy szyitami i sunnita-
mi wyznajacymi islam. Ci ostatni niezaleznie od tego, do jakiego odtamu
nalezg, pocieszaja sie rajem obiecanym bojownikom poleglym podczas
Swietej wojny.

Nauka nie kreuje zadnych warto$ci poza Prawdg, ktéra jednak goto-
wa jest po macoszemu odrzucié, albo przenie$¢ do archiwum w chwili



znalezienia lepszego rozwigzania. Etyka badan naukowych budzi wiele
watpliwosci. Jako pracownik naukowo-badawczy z pieédziesiecioletnim
stazem méwilam juz o tym wielokrotnie na tym forum i nie chcialabym
sie powtarzad.

Sztuke uwaza sie za powolang do tworzenia Piekna. Jednak nikt nie wie,
co to takiego jest, a nawet czy do stworzenia tego czego$ potrzebna jest
tzw. zdrowa czy calkowicie nieskrepowana wyobraznia. Odbiorca sztuki
ma jednak prawo do swobodnego wyboru i odrzucenia tego, co w arty-
stycznych poszukiwaniach jest dla niego estetycznym belkotem. Walczac
o popularnosé¢, artysta nigdy nie jest pewien, czy spotka go zachwyt, czy
potepienie. Stara sie wiec przygotowa¢ odbiorce na zderzenie ze swoja in-
dywidualna sztuka poprzez lekcje wychowania artystycznego prowadzone
od dziecinstwa w przedszkolach i szkotach. Taka pedagogizacja ma spehié¢
funkcje buforu miedzy artysta a odbiorcg, ktéry moze sie w ten sposéb do-
wiedzie¢ z wyprzedzeniem, co jest piekne, a co nie.

Powyzszy przeglad tego, co znajduje sie w obszarze wolnomularstwa,
pokazuje, ze wnosi ono do kultury catkiem niemato, sensownie odpo-
wiadajgc na ludzkie potrzeby poznawcze oraz egzystencjalne. Ma przy
tym niezalezne i w wielu sprawach bardziej wielostronne podej$cie do
tych zagadnieni niz religia, nauka i sztuka, na ktérych pograniczu zajmuje
shusznie nalezne mu miejsce.

S:. Maria Materska
Deska wygloszona podczas prac Sz L:. Gaja Aeterna w marcu 2013 roku.
WP 55/Lato 2013
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Je dédie ce texte a notre chére Sceur Malgorzata
Misiuna, une des pionniéres de la franc-maconnerie
féminine polonaise, ancienne Vénérable des loges
Prometea et Gaja Aeterna, qui nous a quitté, apres
une longue et grave maladie, le 17 octobre 2020,
quelques jours avant le 25e anniversaire du début
de son voyage maconnique. Malgosiu, nous ne
t'oublierons jamais!

La robe et le tablier

La franc-maconnerie
féminine polonaise 1993-2021

Les premiéres franc-maconnes polonaises, n'appartenant qu’a la franc-
-maconnerie féminine, sont apparues au bord de la Vistule en 1993. La
tradition des loges d’adoption existants au X VIIle siecle, malgré son im-
portance, avait sombré dans I'oubli. La premiére loge d’adoption a été
créée a Varsovie en 1767, sous tutelle de la loge masculine Cnotliwy Sar-
mata (en francais: Sarmate vertueux). Ce n’était quune vingtaine d’an-
nées apres la création de la premiere loge francaise d’adoption a Borde-
aux. Parmi ses adeptes il y avait des aristocrates polonaises célébres, mais
aussi des femmes d’importants banquiers. Le Tiers état, la bourgeoisie,
n'a jamais atteint en Pologne une telle importance que dans les pays de
I'Ouest, ainsi donc la franc-maconnerie polonaise différait toujours de
celle qui s’est développée en France. Les loges étaient moins nombreuses,
moins fortes, et au cours des années, regroupant plutot des représentants
d’intelligentsia. C’était aussi la discontinuité de la franc-maconnerie po-
lonaise, due & la perte de I'indépendance du pays en 1795, qui 'a affaiblie.
Elle n’a été retrouvée quapres la Grande Guerre en 1918, ce qu’a scellé le
Traité de Versailles.



Dans l'entre-deux-guerres (1918-1939) quelques dizaines de Polonaises
appartenaient aux loges mixtes — Le Droit Humain - dont une grande
personnalité de cette époque, Wanda Dynowska. Apres la Seconde Gu-
erre mondiale, dans des pays du bloc de I'Est la franc-maconnerie a été
formellement interdite. En Pologne il existait une loge clandestine Ko-
pernik (la base de I'actuelle Grande Loge Nationale de Pologne), mais les
femmes étaient exclues. L'arrété de la Constitution d’Anderson stipulant
que les femmes ne doivent pas appartenir a la franc-maconnerie y est
maintenu jusqu’a aujourd’hui.

En 1989, année décisive, la démocratie en Pologne a commencé a se re-
dresser. Des émissaires de diverses obédiences maconniques sont venus
au bord la Vistule. Une Sceur Polonaise qui vivait en France depuis les
années 1960, Ewa, considérait la création de la premiére loge féminine
dans son pays d’origine comme sa mission. Elle en a parlé, aprés de trés
nombreuses années, dans sa planche écrite en 2010 pour le 10e anniver-
saire de Prometea, la premiére loge féminine polonaise:

«'ai appris qu'a la GLFF il y a une loge spécifique dont la tdche est d’initier
les femmes dans des pays ou la franc-maconnerie féminine n'existe pas.
Jai rejoint la Rose des Vents. Métaphoriquement, cest la que j'ai appris le
métier. J'avais le projet, les outils en mains, mais il n’y avait pas de matiére.
Jusqu'au jour ot I'un des fréres francgais m'a appelée pour annoncer que dans
le batiment du Grand Orient de France, rue Cadet a Paris, il y aurait une
cérémonie a laquelle assisteraient quelques fréres de la Pologne. Finalement,
jlai réussi a établir le premier contact avec les francs-magons de Varsovie,
puis ils m'ont présenté la premiére candidate, notre sceur Mirka. Les sceurs
expérimentées de la Rose des Vents ne se mettent jamais a construire dans
un pays sans vérifier d'abord le terrain. Lune d'elles est allée a Varsovie ety
a rencontré la candidate que j'avais proposée. A la suite de cette rencotre, le
feu vert a été allumé, la Rose des Vents a accepté d ouvrir un chantier en Po-
logne. Apreés trois ans de recherches et de préparations, des actions concretes
ont commencé. Nous avons commencé a chercher d'autres sceurs d'origine
polonaise, membres de la GLFF. Avec notre Sceur Magda N., la professeure
de la Sorbonne, nous nous sommes attaquées a la traduction des rituels. En
septembre 1993, Mirka et Agnieszka sont venues a Paris et ont été initiées a
la Rose des Vents. Jusqu'a aujourd’bui je ressens I'émotion de ce moment-la.
La cérémonie était bilingue. C’étaient les sceurs d’origine polonaise qui ont
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assurées des fonctions essentielles, pour fonder ensuite la loge Prometea dont
certaines restent toujours membres : Magda, Freda, Halina, plus tard Ewa de
Strasbourg, Elizabeth de Lille et une alors toute nouvelle maitresse — Malgo-
rzata Sz.».

Voila un souvenir de notre soeur Ewa. Quant & moi, étant l'une des deux
premiéres Polonaises initiées, je n'oublierai jamais ces jours-la. Ce sont
notamment deux images qui restent dans ma mémoire: des vieux murs
gris de l'ancien monastére et une rose, poussant dans une petite cour,
balancée par le vent, que je regardais avant la cérémonie. C’était mon
premier séjour a Paris, et suis tombée amoureuse de ses cafés (et des
fromages !), mais également — en tant que journaliste racée — j’ai fait qu-
elques interviews parues ensuite dans le premier numéro de «Wolnomu-
larz Polski», un magazine que nous avons créé avec mon mari, frére de la
loge Wolno$¢ Przywrdécona (Grand Orient de Pologne), et que nous avons
publié ensemble jusqu’a sa mort en 2018.

Dans ce méme premier numéro de « Wolnomularz Polski », paru en ja-
nvier 1994, nous avons annoncé l'initiation des premiéres Polonaises,
ainsi que des interviews avec notre soeur Ewa et la Vénérable Maitresse
de La Rose des Vents sous le titre Réza Wiatréw, loza inna niz wszystkie
(La Rose des Vents, une loge différante des autres). J'ai posé a la Vénérable
une question suivante: quest que vous aimerait communiquer aux Polo-
naises? Et jai entendu: «Si vos compatriotes s'intéressent aux affaires de
la franc-maconnerie, elles devraient nous contacter. Nous les accueillerons
avec joie. Nous voulons également qu'elles puissent pratiquer nos idéaux: Li-
berté, Egalité et Fraternité».

Nous avons commencé a publier une BIBLIOTHEQUE du «Wolnomu-
larz Polski», & I'usage des fréres et sceurs. Dans ['un de ses premiers
volumes (mars 1996) intitulé SUKNIA ET FARTUSZEK, o masonerii
kobiecejw Polsce (ROBE ET TABLIER, sur la franc-maconnerie féminine
en Pologne), j’ai posé la question : «Et les femmes? Nous existons! Notre
groupe ne compte actuellement que 5 membres, mais il est certain que dans
un an, nous serons deux ou trois fois plus nombreuses, et dans quelques
ans, une véritable loge de femmes verra le jour en Pologne. Nous voulons
étre de plus en plus proches de nos sceurs, franc-maconnes de France. En
méme temps, quand notre Patrie, la Pologne, essaie de toutes ses forces de



prendre part a I'Europe unie et démocratique, nous y sommes déja. Tout
simplement...».

L’année 1998 a été importante pour deux raisons: La Rose des Vents
célébrait son 20e anniversaire, et en Pologne notre position était déja
si forte — nous étions une douzaine — qu'un Triangle a été créé for-
mellement & Varsovie. Le ler février 1998, nous avons envoyé a Paris
un message dans lequel nous avons exprimé notre joie de voir que,
grice a l'aide de nos sceurs, la création de la premiére loge féminine
polonaise devient envisageable. Pourtant, il nous a fallu encore deux
ans pour allumer a Varsovie les feux de Prometea, la premiére loge
féminine indépendante dansl’histoire de la Pologne. Cela s’est pro-
duit le 4 novembre 2000, et ¢’était notre sceur Ewa qui est devenue sa
Vénérable Maitresse.

Le nom de PROMETEA a été proposé par Kamila, la suivante Vénéra-
ble Maitresse. La forme trangulaire de notre médaille, ¢’était aussi son
idée. «Le nom de la loge PROMETEA fait directement référence au my-
the prométhéen. En tant que francs-macgonnes, nous voulons contribuer a
l'amélioration du monde, diffuser les idées de Liberté, Egalité et Fraternité.
Nous croyons en nos idées, nous ne devons pas nous décourager par les diffi-
cultés et les obstacles. Nous voulons étre persistantes et patientes; audacieuse
et prévoyantes [Prométhée en grec signifie précisément prévoyance (M.D-W.)].
Cependant, ce mot signifie beaucoup plus. C'est ne qu'une petite fraction de
la franc-macgonnerie libérale qui reconnait le droit des femmes a étre magon-
nes. Pour la plupart des obédiences macgonniques du monde, nous sommes
da franc-magonnerie irréguliére», donc, implicitement, la pire. PROMETEA
va porter de la lumiére aussi a nos fréres. Parce que ces trois idées — Liberté,
Egalité, Fraternité - sont universelles et bumaines, elles appartiennent a tout
le monde, et non pas uniquement aux hommes.

10 ans aprés, en novembre 2010, 15 sceurs de Prometea ont fondé la
deuxiéme loge féminine polonaise — GAJA AETERNA. Sa premiére
vénérable maitresse, Malgorzata Misiuna, dans sa planche intitulée
«Gaia est une femme» de 2018 a souligné: «Evidemment, nous vivons a
I'époque ou la position de la femme et de la Terre est redéfinie dans la vie
de la planete. C'est une redéfinition nécessaire pour abandonner la stratégie
traditionnellement masculine, «violente», de lutte pour la survie, le pouvoir et
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la domination, dont les effets sont destructeurs pour la vie en général. Pour
que de la vie puisse continuer, il faut construire, ce qui est attribué a l'énergie
féminine, basée sur la coopération et le respect de soi et de la vie en général.
Cela, ce sont aussi des valeurs magconniques. C'est pourquoi nous, les Sceurs
de la loge Gaia Aeterna, ayant adopté ce nom consciemment, nous avons
une obligation particuliére de prendre soin de Gaia - la Terre, Meére de toute
la nature, ainsi que de notre propre pouvoir féminin intérieur, qui tire son
origine de la Nature. Ce qui nous aide sur ce chemin, c’est le sentiment d'un
lien spirituel avec la Terre Mére et la conscience de pouvoir apprendre ainsia
vivre et a agir d’'unemaniére qui n'est pas destructrice, mais, au contraire,
cobérente avec le rythme universel de la vie - de la mort - de la renaissance.»

Au cours des années, quelques dizaines de femmes polonaises sont
passées par les deux loges — Prometea et Gaja. Une cinquantaine d’entre
nous, dont quelques sceurs de France, sont restées. Nous nous sommes
mises au travail pour pouvoir créer une troisiéme loge féminine polonaise
a Lublin, une ville située a I'Ouest de la Pologne, ayant de grandes tra-
ditions maconniques. Nous avons déja initié trois premiéres femmes y ha-
bitant. Nous travaillons en étroite collaboration avec les loges du Grand
Orient de Pologne, qui est une obéissance mixte depuis 2008. Nous par-
ticipons aussi aux tenues des loges du Droit Humain Pologne. Nos tenues,
en particulier les cérémonies spéciales de Saint Jean d’hiver et Saint Jean
d’été, ont connu un grand succes et sont célébrées en présence de plusie-
urs Sceurs et Fréeres de la franc-maconnerie libérale polonaise. Nous
avons participé a de nombreux colloques pendant lesquels nous avons
présenté le role de la franc-maconnerie féminine, certaines de nous sont
cofondatrices de I'Institut d’Art Royal en Pologne.

Nous attendions avec impatience l'année 2020.. Nous avons voulu
célébrer, au mois de novembre, le 20e anniversaire de la franc-magonne-
rie féminine en Pologne. Combien de plans avions-nous, quelles person-
nalités devaient ajouter de la splendeura nos célébrations... Et soudain,
au printemps, au momet ol la pandémie a été annoncée, toute 1'époque
a littéralement changé en quelques jours, et avec elle — 'optique de ce qui
est important et de ce qui ne l'est pas.

Depuis plusieurs mois, je préparais un livre électronique de jubilé, inti-
tulé ROBE ET TABLIER. L'bistoire de la franc-maconnerie féminine



en Pologne depuis XVIIleau XXIe siécle. Il devait contenir les planches
montrant un large éventail d’intéréts des sceurs de Gaja Aeterna et de
Prometea. Il y avait des considérations symboliques et philosophiques,
éthiques et écologiques. Il y avait des réflexions historiques concernant
le chemin parcouru par les francs-maconnes depuis 1'époque ot la par-
ticipation des femmes aux travaux des loges avait été interdite, ce qui
résultait d’'une des dispositions de la Constitution d’Anderson, jusqu’a
nos jours. Il y avait des planches présentées lors des cérémonies de Saint
Jean, marquant les solstices d’été et d’hiver, ainsi que des planches oc-
casionnelles liées aux anniversaires particuliérement importants pour la
loge ou pour toute l'obédience, y compris le centenaire de I'obtention des
droits politiques par les femmes polonaises en 1918.

La célébration du 20e anniversaire, comme des millions d’autres entre-
prises dans le monde entier, a été annulée a cause de la pandémie. A par-
tir du printemps 2020, les mois suivants ont donné lieu & des réunions
virtuelles. Les sceurs de Prometea se rencontraient ainsi, Gaja Aeterna
a créé son Atelier virtuel. Nous sommes restées en contact, nous « ren-
dions visite » a nos sceurs et fréres des loges amicales, la chaine magon-
nique n’a pas rompu, mais le vrai travail n’était pas possible.

Maintenant, quand j'écris cet article, rien n'est encore clair, bien qu’il y ait
une lueur d’espoir sous la forme du vaccin. Nos sceurs se posent des mil-
liers de questions : que transférerons-nous de I'époque de la pandémie &
notre vie normale maconnique? Quand la normalité, ou bien la «nouvelle
normalité» reviendra-t-elle? Quest-ce qui s'avérera permanent et qu'est-
-ce qui se montrera trompeur? Comment les contacts magonniques vont-
-ils changer dans le monde? Y aura-t-il des changements dans l'organisa-
tion rigide des obédiences maconnique établies a I’époque completement
différente et pré-virtuelles (les confédérations se développeront-elles a
la place des tédérations de loges)? Nous ne savons pas encore comment
répondre a toutes ces questions, parfois fondamentales. Cependant, quoi
qu’il arrive, nous devons transférer, dans nos tétes et dans nos cceurs,
les idéaux maconniques, car ils doivent rester les mémes dans cet avenir
inconnu et incertain.

Pour résumer : nous ne savons pas encore quand nous arriverons, comme
Ulysse, a notre Ithaque natale, mais je sais que nos valeurs maconniques
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— Liberté, Egalité, Fraternité/Sororité — ne tourneront pas a la poussiére,
mais brilleront & nouveau de la belle Lumiére. Et la luminosité de cette
Lumiére dépend de nous — de chaque sceur et de chaque frére.

S :. Miroslawa Dolegowska-Wysocka

Initiée le 24 septembre 1993 a Paris, dans la loge La Rose des Vents. Vénérable
Maitresse des loges: Prometea a Varsovie (2010-2013) et Gaja Aeterna a Varsovie
(depuis 2019 jusqu’a aujourd’bui). Rédactrice en chef de la revue «<Wolnomularz
Polski» (1993-2018).

Varsovie, le 8 fevrier 2021




MALGORZATA MISIUNA

— zarys wolnomularskiej drogi

Deska wygloszona przez s:. Méwczynie podczas
Lozy Zalobnej za s:. Malgosie Misiune
w sobote 25 wrzesnia 2021 r.

algosia Misiuna urodzila sie 22 pazdziernika 1945 r. w Grodzisku
MMazowieckim w rodzinie inteligenckiej. Z wyksztalcenia byla
socjologiem, doktorem nauk spolecznych. Do wolnomularstwa
wstapila dzieni po swoich 51. urodzinach, 23 pazdziernika 1996 r. Jako jedna
z pierwszych Polek zostala inicjowana w paryskiej lozy Réza Wiatréw. Dwa

lata p6zniej zostala w tej samej lozy podniesiona do stopnia czeladniczki,
a mistrzynig wolnomularska stala sie 19 lipca 1999 r.

Od samego poczatku wykazywala sie wielkim zaangazowaniem i aktyw-
noscig. Zostala cztonkinia Tréjkata wolnomularskiego w 1998 r., a w 2000
r. byla wéréd siéstr-zatozycielek pierwszej polskiej lozy kobiecej Prometei.
Cztery lata, w latach 2004-2008, pehila funkcje Czcigodnej Mistrzyni Lozy.
Po zlozeniu funkcji przygotowywala grunt pod zapalenie $wiatel drugiej
polskiej lozy kobiecej, ktora w listopadzie 2010 roku otrzymala nazwe Gai
Aeterny. To byla propozycja Malgosi, ktéra wygrala w glosowaniu.

Malgosia przez trzy lata byla pierwszg Czcigodng Mistrzynia Gai. Inicjowala
pierwsze Gajki. Byla wzorem wspolpracy z Prometeg, obie loze ramie w ramie
przeszly ten pierwszy okres, kiedy cztonkowstwo w obu warsztatach praktycz-
nie sie pokrywato. W 2013 roku Malgosia oddata funkcje w Gai, ale nadal po-
zostawala w jej skladzie oficerskim, tak jak i w Prometei, ktérej nie opuscita do
$mierci. Byla Pierwszg i Druga Dozorujgca oraz Méwczynia. Pisala wspaniale
deski, m.in. te, ktére méwily o tozsamosci Gai. Deski te pozostang w naszych
zbiorach na zawsze i beda stuzy¢ nowym pokoleniom wolnomularek.

Malgosia zastuzyla sie takze w masonerii wyzszych stopni, dochodzac do stop-
nia 30. Rytu Szkockiego Dawnego i Uznanego. Zakladala Loze Doskonalosci
Lux Orientis na Wschodzie Warszawy i byla jej aktywna cztonkinia.
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Malgosia zdobyla wielu przyjaciét z innych polskich 16z i obediencji. Wie-
lokrotnie odwiedzala loze, byla przez nie zapraszana jako do$wiadczona
i lubiana przez wszystkich masonka. Zostala czlonkinia-zalozycielka In-
stytutu Sztuka Krélewska w Polsce, jej wieloletnim sekretarzem i skarbni-
kiem. Napisata wiele artykutéw naukowych i publicystycznych, stale wsp6t-
pracowata jako autorka z ,Wolnomularzem Polskim”.

Organizowane u niej w domu nieformalne spotkania - jej mgz Wiadystaw
Misiuna by} takze zastluzonym wolnomularzem - tetnily Zyciem, prawdzi-
wym siostrzenstwem i braterstwem. Nie tracila ducha nawet wéwczas, gdy
ciezko zachorowala. W ostatnim roku laczyta sie wirtualnie z naszymi loza-
mi, nawet ze szpitala. Wziela udzial w posiedzeniu Lux Orientis na tydzien
przed swoja $miercig... W swoich wolnomularskich wspomnieniach, ktére
przeczytaliSmy na wirtualnym spotkaniu 16z Prometei, Gai oraz licznych
gosci w miesiac po jej $mierci, w listopadzie 2020 r. pisala:

Moje dwadziescia cztery wolnomularskie lata minely jak jedna chwilka. A byly
to lata wypelnione trudem i wyrzeczeniami, radoscig i smutkiem, zaangazo-
waniem i wgtpliwo$ciami. Ale przede wszystkim lata pelne sensu i znaczenia.
Jak opisaé ten czas, gdzie wszystkie emocje i zdarzenia przeplataly sie wza-
jemnie, wznoszqc sie i opadajgc na spirali zycia. [...] Zapisuje te wspomnie-
nia, wydobyte z mojej na szczescie nieodleglej pamieci i widze naszq droge, jak
staje sie coraz dojrzalsza, mgdrzejsza i piekniejsza. I jak my piekniejemy ra-
zem z nig. Doceniam tez kazdq zapisang kartke z naszymi wrazeniami, prze-
Zyciami, kazdy dokument czasu. I teraz wiem, Ze zapisywanie naszej bistorii
to nie jest tylko material dla przyszlych pokolen, to jest nieoceniona wiedza
o nas i dla nas samych. O sobie wiem juz tyle, Ze wolnomularstwo stalo sie dro-
gowskazem mojego Zycia. Nadalo mu niepowtarzalny, jednostkowy sens. Bylo
moim wyborem i najwiekszym darem. Nie Zaluje ani jednej chwili spedzonej
z moimi siostrami w poszukiwaniu lepszego wariantu samej siebie.

Nie ma Malgosi wiréd nas, ale w gruncie rzeczy jest. Jest w nas. Bowiem
wspdlne przezycia, radosci i smutki odkladajg sie w nas energetycznie. I ta
energia jest naszym prawdziwym skarbcem na dalsza wolnomularska droge.

Powiedzialam

S:. Mirka



Loza Zalobna dla siostry Malgorzaty Misiuny
25 wrzesnia 2021 r
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Pigciolecie lozy Gaja Aeterna, listopad 2015 .
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